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En Chile, el pentecostalismo irrumpid tardiamente en la lucha contra el alcoholismo. No obstante, desplazé
esta batalla hacia barrios vulnerables, tabernas y zonas rurales donde el discurso ilustrado no habia
llegado. Su prédica se propagd oralmente entre una poblacidn analfabeta mediante los propios sujetos
rehabilitados, quienes sostenian que el alcohdlico era un enfermo y una victima demoniaca cuya Unica
liberacién posible de las «cadenas liquidas» era la conversién. La comunidad ofrecia acompafiamiento,
imposicion de manos e intercesién para el bautismo del Espiritu Santo, concebido como el recurso
redentor exclusivo. Asi, el alcohdlico recuperado constituia el testimonio mas evidente de la efectividad
pentecostal; un mensaje emancipador que entusiasmé especialmente a las mujeres. Al transformar la
subjetividad del bebedor en campo misionero, el pentecostalismo suscitd una respuesta oximordnica de
odio y admiracidén simultaneos en los sectores populares, al punto de vincular semanticamente la abstemia
con la identidad «canuta».
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THE ALCOHOLIC AS A MISSION FIELD OF CHILEAN PENTECOSTALISM
In Chile, Pentecostalism emerged late in the fight against alcoholism. Nevertheless, it shifted this battle
toward vulnerable neighborhoods, taverns, and rural areas where enlightened discourse had not reached.
Its preaching spread orally among an illiterate population through the rehabilitated individuals
themselves, who argued that the alcoholic was sick and a demonic victim whose only possible liberation
from «liquid chains» was conversion. The community offered companionship, the laying on of hands, and
intercession for the baptism of the Holy Spirit, conceived as the exclusive redeeming resource. Thus, the
recovered alcoholic constituted the most evident testimony of Pentecostal effectiveness; an
emancipatory message that especially enthused women. By transforming the drinker's subjectivity into a
missionary field, Pentecostalism provoked an oxymoronic response of simultaneous hatred and
admiration in popular sectors, to the point of semantically linking teetotalism with the 'canuta' identity.
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1. Introduccion

| protestantismo misionero, articulado fundamentalmente a través de las misiones

metodistas, se incorporé de manera temprana al debate analitico sobre el

consumo y el rechazo del alcohol. Hacia finales del siglo XIX, emergieron diversos
drganos de prensa laicos adscritos al movimiento de temperancia como estrategia de
lucha frente al alcoholismo. Entre estos impresos destacan El Abstemio (1897-1903), la
revista La Temperancia (1892-1895) y El Intransigente (1888-1891). Posteriormente, en
1891 se fundd el periddico de adscripcidn temperacionista denominado La Cinta Azul,
cuya linea editorial evidenciaba una marcada influencia protestante. De este modo,
mientras el protestantismo se posicionaba como el credo promotor de la abstinencia, la
intelectualidad anticlerical instrumentalizaba este fendmeno sefialando que el
catolicismo era una fe que fomentaba alcoholismo, y denunciando su supuesta
vinculacion estructural con la propiedad vitivinicola'. Por otro lado, en 1897 las misiones
protestantes fundaron la Sociedad de Temperancia Evangélica —antecediendo a la
constitucion de la Liga Antialcohdlica en 1901—, corporacidon que instrumentalizd

'Ferndndez, Marco 2006. «Los usos de la Taberna: renta fiscal. Combate al alcoholismo y cacicazgo politico
en Chile. 1870.1930». En Revista Historia. N°30, Vol. 1. Julio-diciembre. Instituto de Historia. Universidad
Catdlica de Chile. Santiago, (pp. 421- 426).
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multiples plataformas institucionales, tales como la iglesia, el espacio escolar y la
comunidad, para la difusién de su agenda programdtica.> Este movimiento fue
dinamizado por una base social que incluia a pastores, colectivos femeninos, juventudes
e infancias. Con el objetivo de deslegitimar el consumo de alcohol, la organizacién
instrumentalizd soportes normativos y empiricos, tales como la exégesis biblica, el
discurso médico y los testimonios de conversién3 (Alvarado, 2010). En consecuencia, el
protestantismo metodista reconfiguré de forma permanente la percepcidn cultural del
vino, abordando la problematica desde una matriz discursiva de cardcter civilizatorio4,
pero también como una lucha social y politica encabezada por mujeres metodistas>
(Manriquez, 2021; 2023). Este proceso ilustra la transicién ideoldgica desde una matriz
temperacionista y abstencionista hacia un horizonte de cardcter prohibicionista. Al
respecto, en su informe como Superintendente del Distrito de Chile ante la Conferencia
Anual de Sudamérica de la Iglesia Metodista Episcopal —celebrada en Mendoza en
febrero de 1894—, el pastor Ira La Fetra refrendaba esta radicalizacién de la disciplina
eclesial al declarar: « luchamos vigorosamente contra el vicio de la embriaguez, que es la
maldicidn del pais. Exhortamos a los creyentes a dejar las bebidas, y a nadie admitamos en
plena comunién que no haya antes abandonado por completo el uso de las bebidas
intoxicantes».®

Sin embargo, una de las principales limitaciones estructurales de las sociedades
de temperancia radicd en que sus drganos de prensa circulaban preferentemente entre
los sectores medios urbanos, soslayando que aproximadamente el 70% de la poblacion
nacional habitaba zonas rurales y cerca del 60% era analfabeta. En efecto, el impacto de
estas estrategias de concientizacidn social resulté muy limitado. En términos generales,
los debates y propuestas programaticas sobre el control del alcohol y el abordaje del
alcoholismo en Chile perdieron centralidad analitica e institucional durante la década de
1930 debido a dos factores determinantes: la contraccion econdmica derivada de la crisis
capitalista global de 1929 y la derogacion de la Ley Seca en Estados Unidos en 1933. En
consecuencia, las organizaciones temperacionistas se replegaron del debate politico y
publico, constrifiendo su campo de accidn a la esfera de la concientizacién moral privada.

2 Autrique, C. (2019). Los origenes de los movimientos prohibicionistas del alcohol y las drogas. El caso de

México (1917-1928). Historia y Grafia, 53, 148-168.

3 Alvarado, Xeitl (2010). «Lucha metodista por la templanza en México y Estados Unidos, 1873-1892», en

Estudios de historia moderna y contempordnea de México, N° 40, México, Instituto de Investigaciones

Histdricas, UNAM, pp. 87-94.

4 Piedra, Arturo (2000). Evangelizacién protestante en América Latina. Quito: CLAI - UBL; Fonseca, J. 2002.

Misioneros y Civilizadores. Protestantismo y Modernizacién en el Pert. 1915-1930. Lima: Fondo Editorial

PUCP, 2002.

5 Manriquez, Dominique (2021). Liderazgo femenil en el protestantismo chileno: El caso Marfa Aguirre

Aguilar. Revista Protesta y Carisma, 1(1); Manriquez, Dominique. Liderazgo Femenino: oportunidades y

limitaciones de Graciela Contreras en la alcaldia de Santiago, 1939 a 1940. Mansilla, Miguel; Panotto,

Nicolds y Quiroz, Esteban (2023). En Evangélicos y Socialismos (1930-1970). Antagonismos, agonismos, y

sinergismos politicos y religiosos, pp. 153-184. RIL.

6 valenzuela, Raimundo (2000). Historia de la Iglesia Metodista de Chile 1878-1903. Santiago, Chile, p. 89.
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De este modo, el protestantismo histdrico chileno articulé de forma prioritaria este
activismo prohibicionista mas bien durante el ciclo comprendido entre 1890 y 1930.

No obstante, la pérdida de centralidad politica y mediatica de estas campafas no
implicd la disolucién de la problematica, puesto que el alcoholismo mantuvo su vigencia
y arraigo en el mundo popular. Es en este escenario de repliegue institucional donde el
pentecostalismo chileno —cuya emergencia histdrica se sitda en 1909— asumid la
continuidad de este activismo, asimilando y reconfigurando el aparato discursivo contra
el consumo de alcohol elaborado previamente por el protestantismo histdrico, cuya
matriz originaria era metodista’. De este modo, el discurso pentecostal trascendid los
limites programaticos de las sociedades de temperancia, llevando el activismo
antialcohdlico hacia el espacio publico, las periferias urbanas, las dreas rurales y las
comunidades indigenas. Al respecto, el testimonio de un pastor pentecostal documenta
esta transicion activista al referir que, hacia la década de 1940: « saliamos los dias domingo
a las cuatro de la manana [...] y volviamos a las seis de la tarde de predicar todo el dia en el
campo, y, por la tarde, saliamos de 6 a 8 personas a predicar en la calle».? Cabe resaltar que
el pentecostalismo concibid el alcoholismo como una enfermedad producida por el
mismo diablo?. De este modo, la intervencion frente al sujeto con dependencia etilica se
estructuraba mediante una praxis taxondmica y radical: se le aislaba de su entorno
socioestimulante inmediato —redes familiares, dindmicas de sociabilidad informal,
espacios de consumo masivo y entornos laborales—, al tiempo que se implementaba un
dispositivo terapéutico-ritual compuesto por oraciones de exorcismo, imposicion de
manos, intercesiones cotidianas, acompafiamiento institucional permanente y Ia
instrumentalizacion de textos biblicos como soportes terapéuticos para contrarrestar la
compulsion por el consumo™. Esta praxis partia de la premisa de que la entidad
demoniaca reincidiria con mayor virulencia para reincorporar al sujeto al consumo,
instrumentalizando principalmente sus redes de sociabilidad informal. Bajo esta
concepcidn, el pentecostalismo se articuld en torno a una confrontacién sistémica
contra el alcoholismo que extendié su vigencia hasta la década de 1980 (Mansilla, 2016).
En la retdrica pentecostal, el alcohdlico no representaba un sujeto marginal desprovisto
de valor, sino un actor de tal trascendencia soterioldgica que el orden cdsmico
movilizaba descomunales recursos, tanto para su sujecion espiritual como para su
redencidn. En efecto, la problematica superaba los limites de un conflicto doméstico o
intrafamiliar; se codificaba, en cambio, como una disputa cosmoldgica entre las
dimensiones trascendentales del bien y del mal, que enfrentaba al plano celestial con el

7Valenzuela, Raimundo (2000). Historia de la Iglesia Metodista de Chile 1878-1903. Santiago, Chile, p. 89.
Fonseca, J. (2002). Misioneros y Civilizadores. Protestantismo y Modernizacién en el Peru. 1915-1930. Lima:
Fondo Editorial PUCP, 2002; Snow, Florrie. 1999. Historiografia de la Iglesia Metodista de Chile (1878 -
1918). Tomo: I. Ediciones Metodista, Concepcidn, Chile. Tomos | y II; Piedra, Arturo. (2000), op.cit...
8 Palma, Irma (1988). En tierra extrafia. Itinerario del pueblo pentecostal chileno. Santiago, Chile: Editorial
Amerindia, p. 229
9 Hurtado, Alberto (1941/1995). ¢Es Chile un pais catdlico? Santiago: Los Andes; Vergara, Ignacio. 1962. El
protestantismo en Chile. Editorial Pacifico. Santiago, Chile.
' Mansilla, Miguel (2014). La cruz y la esperanza. La cultura del pentecostalismo chileno en la primera mitad
del siglo XX (Segunda Edicién). MANDA, CIAL-UNAM, UNAP. México.
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terrenal, a las fuerzas angelicales con las demoniacas y a la deidad con el diablo. Si bien
el vino se consideraba originalmente como una creacién divina, la teologia nativa
postulaba que habia sido usurpado por fuerzas demoniacas como un vehiculo de
condenacidn escatoldgica. Por consiguiente, la campafa antialcohdlica operaba como
una guerra espiritual directa contra el demonio, donde los espacios de consumo informal
—tabernas y bares— eran significados explicitamente como umbrales del infierno.

En consecuencia, el presente trabajo tiene como objetivo analizar las
representaciones sociales y las respuestas institucionales ante el consumo de alcohol por
parte del pentecostalismo chileno. Para ello, el andlisis se focaliza en la revista Fuego de
Pentecostés durante el periodo comprendido entre 1928 y 1950, corpus documental que
serd complementado con otras fuentes, como se explicitard en el apartado
metodoldgico. La literatura especializada ya ha subrayado la centralidad que asumio el
activismo antialcohdlico como un factor determinante en los procesos de conversion
religiosa hacia el credo pentecostal. De este modo, dentro de la matriz cultural de los
sectores populares, la practica de la abstemia se consolid6 progresivamente como un
marcador identitario indisoluble del apelativo «canuto»." Quien no bebia era
«sospechoso» y acusado de ser canuto, y las implicancias que traia a los hombres esta
acusacion, los obligaba a beber™. Dentro de las dinamicas de los sectores populares, los
varones se veian compelidos al consumo de alcohol como un mecanismo de legitimacion
de su virilidad, operando como un dispositivo de demarcaciéon frente a la
homosexualidad, la subordinacién conyugal y la identidad abstemia asociada al credo
«canuto». En este escenario, quienes asumieron este activismo con mayor rigurosidad
fueron las mujeres y los sujetos rehabilitados, dado que habian experimentado de
manera directa el impacto devastador del alcoholismo en la estructura y economia del
hogar'. Estudios de género han destacado la importancia que adquiria para la mujer la
conversidn al pentecostalismo, por el hecho de que sus hombres (maridos e hijos) debian
abandonar el alcohol™. La literatura especializada destaca que el indicador mas
disruptivo de la conversidn religiosa radicaba en el abandono definitivo del consumo de
bebidas alcohdlicas. Esta transformacion se encuentra profusamente respaldada por el

" Este «concepto se remonta al siglo XIX, cuando fue acufiado por el periodista anarquista Juan Vera, quien
lo utilizé para referirse a los seguidores del sastre espafiol Juan Bautista Canut de Bon Gil (1846-1896), un
exjesuita que se convirtié en un célebre predicador metodista, que fundd varias iglesias evangélicas en
Chile. La palabra canuto fue cargada de un acento peyorativo y estigmatizante, al incorporar al imaginario
cultural un sujeto religioso tipificado que mas tarde evoluciond y paulatinamente se fue liberando del
acento insultante (Ver: Mansilla, 2024; Orellana, et.al, 2019)
2 D’Epinay, Christian (1968). El refugio de las masas: estudio socioldgico del Protestantismo Chileno.
Santiago, Pacifico: Chile. (Libro reeditado por USACH y CEEP en el afio 2009); Tennekes, Hans. 1985. El
movimiento pentecostal en la sociedad chilena. CIREN. Iquique. Chile,
3 Tennekes, Hans. El movimiento pentecostal en la sociedad chilena. Iquique: CIREN, 1985.
4 Slootweg, Hnneke. 1991. «<Mujeres pentecostales chilenas. Un caso en Iquique». En Algo mds que opio.
Una lectura antropoldégica del pentecostalismo latinoamericano y caribefio. Barbara Boudewinjse, Andre
Droogers; y Frans Kamsteeg. Editorial DEI. Costa Rica, p 80- 89; Hurtado, J. (1993). Mujer pentecostal y
vida cotidiana. En Huellas, Seminario Mujer y Antropologia (pp.73-86). CEDEM; Montecino, S. (2002).
Nuevas feminidades y masculinidades. Una mirada de género al mundo evangélico de La Pintana.
Estudios Publicos. 87, 73-103.
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registro archivistico. Al respecto, un testimonio de la época ilustra que: « mi hermano se
convirtié al evangelio, él habia sido muy ebrio [...] y el Sefior cambid su vida»'. Asimismo,
estas dindamicas de conversidn adquirieron una complejidad particular en las
comunidades indigenas, espacios donde los significados simbdlicos asociados al
alcoholismo —tradicionalmente valorado como un elemento de cohesién e
indispensable para la pervivencia sociocultural comunitaria— entraron en tensién con el
pentecostalismo (Huarcaya, 2003; Ruuth, 1997). Sin embargo, a pesar de la centralidad
analitica que la problematica del alcohol asumia de forma recurrente en la evidencia
empirica y las entrevistas, la historiografia previa soslayd el examen sistemdtico de las
fuentes primarias, para desentrafar la densidad del discurso antialcohdlico nativo. Entre
los argumentos, se esgrimia que no se trataba solo de una prohibicién, sino de un
acompafiamiento comunitario y de una transformacién de la identidad masculina.

2. Recursos metodolégicos

El corpus documental seleccionado para esta investigacion comprende el examen
sistemdtico de la revista Fuego de Pentecostés (entre 1928 y 1950), complementado con
la revista Chile Pentecostal (durante los periodos 1910-1927 y 1934-1950), si bien Fuego de
Pentecostés tiene su origen en Chile Pentecostal. El origen histdrico del pentecostalismo
chileno, en 1909, se encuentra intrinsecamente ligado a la fundacion del impreso Chile
Pentecostal, cuya edicidn se extendié hasta 1927, afio en que el pastor Willis Hoover,
como una estrategia de centralizacion y control eclesial, modificéd su denominacién a
Fuego de Pentecostés. No obstante, tras el primer gran cisma entre la Iglesia Evangélica
Pentecostal y la Iglesia Metodista Pentecostal, el pastor Manuel Umafa recuperd la
cabecera histdrica de Chile Pentecostal, reanudando su publicacién regular (un érgano
oficial que, tras una nueva reconfiguracion editorial en la década de 1960, persiste hasta
la actualidad bajo el nombre de La Voz Pentecostal) (Mansilla y Orellana, 2019). Por su
parte, la revista Fuego de Pentecostés mantuvo la continuidad de su linea editorial y
nomenclatura de forma ininterrumpida hasta el presente, exceptuando un breve receso
entre 1932 y 1933, provocado por las fracturas institucionales derivadas del cisma
pentecostal de 1932 (Orellana y Gaona, 2024). En consecuencia, es precisamente el
organo analitico de Fuego de Pentecostés el que, a partir de la década de 1930 y
coincidiendo con el repliegue del activismo protestante histdrico, operé como la
principal trinchera discursiva de la cultura escrita pentecostal, erigiendo el espacio
editorial de la imprenta evangélica como un contrapeso simbdlico y normativo frente a
los espacios de socializacion de la taberna popular.

También revisamos la revista feminista La Palanca (1908); la revista obrera El
Despertar de los Trabajadores (1913); la Revista Femenina (1924); y Revista Vea (1939),
propiedad de El Mercurio.

> Palma, Irma (1988). En tierra extrana. Itinerario del pueblo pentecostal chileno. Santiago, Chile: Editorial
Amerindia, p. 135.
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Asimismo, como estrategia metodoldgica complementaria, incorporamos el libro
En Tierra Extrafa. Itinerario del Pueblo Pentecostal Chileno, editado por Irma Palma en
1988, que compila doce relatos de vida de lideres dirigentes de las principales
denominaciones pentecostales del pais. La seleccion de esta fuente se fundamenta en
su valor testimonial, puesto que diversas narrativas de conversién articuladas en el texto
explicitan las trayectorias de vulnerabilidad y los conflictos intrafamiliares derivados del
alcoholismo, documentando de manera retrospectiva cémo la adscripcidn institucional
al credo pentecostal operé como el factor determinante para la consecucion de la
abstemia definitiva. Dichos relatos incluso se remontan hasta el afio 1920.

Antecedentes sociales y politicos de la lucha contra el alcohol y el alcoholismo: victimas
y culpables

En Chile, el consumo per capita de vino experimentd un incremento sostenido
entre finales del siglo XIX y la década de 1920, consolidando una matriz productiva que
se orientd fundamentalmente hacia el abastecimiento del mercado interno'. Si bien
durante la segunda década del siglo XX ya se habia implementado una politica impositiva
sobre los licores, este gravamen resultd ineficaz para desincentivar el consumo, el cual,
por el contrario, continud robusteciendo las tasas de ganancia de la propiedad
vitivinicola. El correlato de esta dindmica fue una agudizacion severa de los indices de
alcoholismo, a tal extremo que, en 1919, la dirigencia social y politica de la época impulsd,
a través de los medios escritos, una intensa campafa orientada a la erradicacion parcial
de los vifledos, como mecanismo de restriccion de la oferta productiva. Esta iniciativa
concitd el respaldo decidido de la prensa obrera, cuyos lideres e intelectuales entendian
el alcoholismo como un dispositivo ideoldgico instrumentalizado por las clases
dominantes para subyugar y mantener el control social sobre los sectores populares®.
Bajo esta perspectiva, el alcoholismo se tipificaba como una enfermedad tanto individual
como colectiva, catalizada estructuralmente por una oligarquia vitivinicola que expandia
sus capitales mediante el detrimento sanitario y social de las clases populares™. Por ello,

en julio de 1920, la Federacién Obrera de Chile (FOCH) convocé a una
Convencidn Extraordinaria de Juntas Provinciales. Entre los
acuerdos sancionados, destacé la estructuracidn de mecanismos
formales para la salvaguarda de la clase trabajadora. De manera
prioritaria, la organizacion propuso articular una praxis
colaborativa con la Liga Chilena de Higiene Social, al tiempo que

16 Pozo del, José (2002). Historia de América Latina y del Caribe 1825- 2001. Editorial LOM, Santiago. Chile,
p. 89.
7 Ibidem, p. 90.
8 Vargas, Williams. 2009. «Alcohol y alcoholismo. Algunas consideraciones sobre la historia y magnitud del
problema en Chile, y de las vias correctas para su solucidn». En Revista de Medicina y Humanidades. Vol. I.
N°3. (Sept.-Dic.) Santiago, Chile; Escobar, Dario (2022). No mires el vino cuando rojea’. Temperancia y
protestantismo en el sur de chile (1900 - 1925). Espacio Regional, (2) 19: 87-102; Lillo, Baldomero. 2008. Obras
Completas. Alvarez Ignacio y Bello, Hugo (Ed.). Universidad Alberto Hurtado. Santiago, Chile; Guzman,
Nicomedes. 1934/ 1995. Los hombres obscuros. Editorial LOM. Santiago, Chile.
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demand¢ al aparato estatal la implementacion de programas de
instruccion moral y la reconversion estructural de la industria
vitivinicola™.

Mientras que, en las diversas matrices discursivas de cardcter social y politico, el
alcohdlico era considerado como una victima de la oligarquia econdmica, en la
cosmologia pentecosta, en cuanto al agente victimario, se daba un desplazamiento
ontoldgico, siendo este personificado como el diablo.

Durante este periodo, diversos colectivos convergian en una campafia
antialcohdlica, bajo las coordenadas de una cruzada civilizatoria. En este escenario, las
corrientes feministas no solo denunciaron el impacto pauperizador del alcohol en las
infancias, sino que incorporaron argumentos de orden eugenésico que advertian sobre
los efectos degenerativos del consumo en la herencia genética de las futuras
generaciones: «la mayor parte de los que sufren enfermedades mentales tienen que
agradecer al alcoholismo de sus padres y, desde sus abuelos, la condicién en que se
encuentran; que la felicidad doméstica se halla en peligro y a menudo es minada y
destruida por el alcohol»?°. Para los ilustrados, el vino se calificaba como un veneno,
mientras que para los obreros constituia un paliativo; en efecto, para ambos sectores
representaba un pharmakon —figura oximordnica: es decir, un veneno y un remedio a la
vez— frente a la miseria social. No obstante, para la estructura patronal operaba como
un dispositivo de dominacidén e informalidad en el pago de salarios?'. Para la clase politica,
era un recurso de cooptacion clientelar, en connivencia con los regentes de tabernas,
para asegurar el sufragio de los sujetos con dependencia etilica®>. Es decir, una entidad
material, en este caso liquida, opera simultdneamente como farmaco y toxina, pues
parece restituir y corrompe. El alcohol alivia transitoriamente al sujeto de su condicidn
de miseria y opresion, pero deteriora de forma irreversible su salud somatica y cognitiva,
neutralizando su agencia politica y consolidando su cooptacion por las élites
dominantes. Esta dindmica es refrendada por Nicomedes Guzman al sefialar que: « al
pueblo... el vicio lo vence y estd condenado a hundirse cada vez mds... simplemente el vicio
lo ha embrutecido. A nuestros obreros les interesa sobremanera la satisfaccion de sus
vicios, el alcohol mds que nada»>3. En este escenario, el alcohol operaba como «el opio del
pueblo», un narcdtico que «ayudaba» a la clase trabajadora a evadir sus condiciones
materiales de existencia. Por ello: « se emborracha, sacrifica su salario a manos del
cantinero, todo en desmedro de si mismo, de su familia y, lo que, es mds, de la clase a la que

9Ydafez, Juan. 2008. La intervencion social en Chile y el nacimiento de la sociedad salarial. Editorial RIL.
Santiago. Chile, p. 128.
20 Revista Femenina (1924). «Una madre debe saber». Revista femenina / Partido Civico Femenino.
Santiago: [s.n.], 1924 (Santiago: La Economia) 6 nos., tomo 1, N1, (mayo 1924), p. 23.
' Fernandez, M. (2007). La virtud como militancia: las organizaciones temperantes y la lucha
antialcohdlica en Chile. 1870 - 1930. Cuadernos de historia, 27, 125-158.
2 Ydfez, Juan (2008). La intervencidn social en Chile y el nacimiento de la sociedad salarial. Editorial RIL.
Santiago, Chile.
3 Guzman, Nicomedes. Los hombres obscuros. Santiago: Editorial Yunque, 1939.,p. 23
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pertenece... la desolacion en que vive, el ambiente miserable en que se desarrolla su
existencia, son alicientes mds que suficientes para que busque un rato de alegria y olvido»*4.

Asimismo, destacados lideres obreros e intelectuales del periodo, tales como Luis
Emilio Recabarren, mantuvieron una postura implacable ante esta problemdtica. A
través de una serie de articulos periodisticos, el dirigente se refiri¢ al alcoholismo como
«las llagas del capitalismo», articulando diversas propuestas programaticas orientadas a
su erradicacidn definitiva?>. Una postura analitica similar fue adoptada por Nicomedes
Guzman, quien sefiald que: « ...no dudo que el vicio hace perder la conciencia del
trabajador. ;Y, hombres!, cosa curiosa... ;Quiénes son los que mds ganan a merced del vicio
de nuestros camaradas? ;De quiénes son las grandes vifas y los hipddromos? »*® Por otro
lado, Juan Ydafiez cuestionaba: «;quién es el mejor propagandista del alcoholismo? El
borracho. Y si se suprime el borracho jadiés fortuna del gran sefior! Los Cruchaga, Tocornal,
Errdzuriz, Subercaseux, Concha y Toro y demds productores de licores y toda su parentela,
perderd[n] no solo su fortuna, sino también el gobierno de este pais»*’. Mientras que el
protestantismo histdrico atribuia la embriaguez a la ignorancia y la incivilidad, y los
sectores obreros e intelectuales ilustrados sefialaban al régimen patronal y a la
oligarquia, el pentecostalismo situaba la responsabilidad en el poder demoniaco como
agente causal del alcoholismo. No obstante, todas estas matrices discursivas coincidian
de forma enfatica en tipificar al alcoholismo como un veneno, causa de miseria, patologia
y degradacidn para el trabajador y su ntdcleo familiar.

Para el discurso biomédico higienista, la resolucion del problema estaba en la
clausura total de los expendios de licores. Al respecto, las fuentes de la época
enfatizaban que: « hay que combatir esta plaga roja, de una manera enérgica, siguiendo el
lema de nuestro escudo «por la razén o la fuerza». Se requiere la supresion absoluta del
alcohol»*®. Esta postura representaba una perspectiva prohibitiva extrema, cuya
viabilidad institucional resultaba compleja, debido a que estas dindmicas restrictivas
fomentan, sin buscarlo, el surgimiento del mercado informal. El consumo problematico
de alcohol se encontraba profundamente arraigado en la matriz cultural popular,
teniendo como epicentro los conventillos urbanos. Los periddicos de la época advertian
que el conventillo operaba como un conducto de absorcién del flujo permanente del vino
popular, siendo destinado a «mitigar» el detrimento social, y caracterizando a estas
viviendas multifamiliares como una extensidon de la taberna?. La viabilidad del cierre de

*4jdem
5 Yanez, Juan (2008). La intervencion social en Chile y el nacimiento de la sociedad salarial. Editorial RIL.
Santiago, Chile.,p.129
26 Guzmdn, Nicomedes. Los hombres obscuros. Santiago: Editorial Yunque, 1939p. 48
27 Yafiez, Juan (2008). La intervencidn social en Chile y el nacimiento de la sociedad salarial. Editorial RIL.
Santiago, Chile.,p. 129
28 pérez, Ernestina. 1920. «Conferencia sobre el alcoholismo dada en el Club de Sefioras». Imprenta
Universitaria. Santiago. Chile, p.16
*9 Revista Vea. 1939. «Cada domingo, el conventillo es un largo embudo por donde corre el vino triste de
nuestro pueblo». En Vea. Santiago: Soc. Ed. Rev. Vea, 1939- . (Santiago: Ed. Lord Cochrane) 62 v., tomo 1,
N°5, (17 mayo 1939). Biblioteca Nacional. Santiago de Chile.
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los expendios de licores y de la proscripcidn legal del alcohol se enfrentaba a la ausencia
de voluntad politica, un bloqueo institucional explicado por el hecho de que, segun las
denuncias de la época: « el alcohol es el gran elector y el tabernero es el rey de las
elecciones».3°. Esta relacidn es ratificada por Fernandez al sostener que: « la vinculacién
entre el alcohol y el ejercicio politico quedaba de manifiesto también en la generacién de las
autoridades parlamentarias y municipales, quienes utilizaban las tabernas y cantinas como
espacio de obtencion de votos»3'. A pesar de las convergencias discursivas y los esfuerzos
agenciados por colectivos feministas, facultativos biomédicos, intelectuales obreros y
movimientos religiosos abstencionistas —tanto catdlicos como evangélicos—, las
estrategias resultaron insuficientes para revertir este fendmeno. Al respecto, Vargas
documenta, de forma critica: « Chile, en el afno 1946, ocupaba el primer lugar mundial en el
nimero de alcohdlicos con complicaciones fisicas y/o mentales. De hecho, en 1968, un
estudio en 12 ciudades latinoamericanas situaba a Santiago de Chile en primer lugar
respecto de la mortalidad por cirrosis hepatica»32.

A ello se sumaba el hecho de que el alcoholismo no constituia un fenémeno
estrictamente urbano, sino que se extendia al ambito rural. En el espacio agrario, la
patologia etilica presentaba una agudizacion severa, al asociarse con el imaginario de la
virilidad masculina, las inclemencias climaticas del frio y la lluvia, y el ocio forzado tras los
ciclos de siembra y cosecha; peor aun, el consumo era auspiciado por la clase patronal,
dindmica ante la cual Teitelboim sefialaba que: « los hacendados gobernaban el pais a su
antojo: mucho trago y poco trigo»33. No obstante, el consumo problematico de alcohol
no constituia un fendmeno exclusivo de las clases populares, obreras y proletarias, sino
que afectaba también a los sectores medios. Al respecto, Teitelboim manifestaba que: «
en la pampa los gringos son reyes. Coimean de lo lindo a los politicos y a los empleados
publicos y luego dicen: «malditos chilenos. Son baratos. A éste me los compro con un
trago»»34. De esta manera, una red estructural compuesta por la clase patronal, la
dirigencia politica y la oligarquia terrateniente operaba de forma coordinada para
mantener sometidos a obreros, campesinos, indigenas y sectores populares e incluso
medios mediante los dispositivos de enajenacion mental y control social del alcohol. De
este modo, se garantizaba que, tanto los dependientes del consumo etilico como sus
descendientes, se reprodujeran manteniéndose como mano de obra servil y subyugada.

3° Gentelini, Bernardo. 1920. El alcoholismo. Articulos ilustrativos, para una campafia anti-alcohdlica.
Editorial Apostolado de la Prensa. Santiago de Chile, p. 126.
3' Ferndndez, Marco 2006. «Los usos de la Taberna: renta fiscal. Combate al alcoholismo y cacicazgo
politico en Chile. 1870.1930». En Revista Historia. N°30, Vol. Il. Julio-diciembre. Instituto de Historia.
Universidad Catdlica de Chile. Santiago, (p. 423).
32 Vargas, Williams. 2009. «Alcohol y alcoholismo. Algunas consideraciones sobre la historia y magnitud
del problema en Chile, y de las vias correctas para su solucidn». En Revista de Medicina y Humanidades.
Vol. I. N° 3. (Sept.-Dic.) Santiago. Chile, p.1
33 Teitelboim, Volodia. 1952/2002. Hijo del Salitre. Editorial LOM. Santiago, Chile, p. 103.
34 |dem...p. 159
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3. El vino como el mal del que habia que huir

Hacia 1888, la intelectualidad anticlerical ya advertia de forma categdrica que: « el
licor es y serd la muerte del pueblo»®. Esta concepcion fue un postulado que el
pentecostalismo resignifico de manera permanente. En efecto, para el sujeto converso
existia un imperativo de ruptura absoluta con el fendmeno del alcohol, el cual
inhabilitaba incluso su participacion en el plano laboral. Al respecto, las fuentes
testimoniales documentan de forma explicita esta renuncia a la actividad econdmica
vitivinicola; un relato autobiografico de la época refiere que: « en el mes de diciembre del
ano 1912 estaba yo en Cabildo [...] atendiendo una botilleria de diferentes licores. Abandoné
mi trabajo, ante el llamado del Sefor para que yo camine hacia aquella ciudad de oro en
donde no hay mds llanto ni dolor».3®. Existia un imperativo de huida de cualquier espacio
de socializacidon donde se expendiera alcohol, incluyendo los rituales nupciales. Con este
propdsito, la dirigencia pentecostal recurrié a la traduccion y circulacion de editoriales
provenientes de la prensa evangélica estadounidense. Una de ellas destaca que: « una
compania de gente arreglada estaba reunida para celebrar la boda de una hija. El novio,
joveny descuidado, senald: «;Brindemos con vino! ;Brindemos con vino!» »37. En contraste,
para el protestantismo histdrico el consumo de vino —y la cultura etilica en general— se
codificaba analiticamente como una fuerza asociada al rezago social y al atraso
civilizatorio3®. Para el pentecostalismo, en cambio, este constituia un fluido de naturaleza
demoniaca. En consecuencia, en cualquier espacio de comensalidad —incluso en
acontecimientos de alta significacion social como los rituales nupciales—, el brindis
debfa realizarse con elementos sustitutivos, como agua o bebidas gaseosas3®. Por ello,
la narrativa subraya la condicion juvenil e inexperta del contrayente para evidenciar su
fragil adscripcion al ethos abstencionista. Esta resistencia dogmadtica se enfatiza
mediante la reiteracion textual del brindis del sujeto: «’;brindemos con vino! ;Brindemos
con vino!” » Por esta misma razoén, los pentecostales promovieron de forma sistematica
la endogamia religiosa, instruyendo a la juventud a contraer nupcias exclusivamente
entre pares confesionales, como mecanismo para evitar lacras asociadas al alcohol,
como las tensiones en el ambito doméstico. La « hermosa novia se puso pdlida y apretd
las manos. Las hojas de su corona temblaban en su frente, su corazén palpitaba
rdpidamente»#°. En este sentido, la problematica no estribaba en el acto de ingerir una
dosis de licor, sino en el costo punitivo de transgredir los axiomas normativos
construidos comunitariamente en torno a la abstinencia. El imperativo era preservar la

3 Fernandez, M. (2007). La virtud como militancia: las organizaciones temperantes y la lucha
antialcohdlica en Chile. 1870 — 1930. Cuadernos de historia, 27, 128
36 Revista Chile Pentecostal, 1924. Iglesia Pentecostal de Chile, N°, 111, p. 4
37 Fuego de Pentecostés, 1935. Iglesia Evangélica Pentecostal, Santiago, Chile. N° 86, p. 7
38 Piedra, Arturo (2000). Evangelizacién protestante en América Latina. Quito: CLAI - UBL; Fonseca, J.
2002. Misioneros y Civilizadores. Protestantismo y Modernizacién en el Peru. 1915-1930. Lima: Fondo
Editorial PUCP, 20020p.cit...; Fonseca, Juan, 2002, op.cit..
39 Alvarado, Xeitl (2010) «Lucha metodista por la templanza en México y Estados Unidos, 1873-1892», en
Estudios de historia moderna y contemporanea de México, num. 40, México, Instituto de Investigaciones
Histdricas, UNAM, pp. 87-94.
40 Revista Fuego de Pentecostés N° 86. Noviembre de 1935. Iglesia Evangélica Pentecostal, Santiago,
Chile.
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coherencia identitaria frente al consumo etilico, incluso ante un hito de alta significacién
social como la propia celebracidn nupcial. En suma, se trataba de evidenciar una
adscripcion irrestricta a los principios programaticos del activismo antialcohdlico. El «
padre del novio dijo en voz baja: «Si Maria, deja a un lado tu escrupulo por esta vez. Los
convidados lo demandan: no hay que violar las reglas de etiqueta. En tu casa haz lo que
quieras; pero, en mi casa, por esta vez, haz lo que yo quiero»»*'. De ahi la reticencia
institucional a establecer vinculos de comensalidad con individuos que no compartian
los principios confesionales de la comunidad. Mientras que para el grupo enddégeno
estas pautas normativas poseian un cardcter fundamental e irrestricto, para los agentes
externos dichas exigencias eran significadas como conductas rigoristas y accesorias,
susceptibles de ser omitidas en funcidn de las demandas de la excepcionalidad social. En
efecto « cada ojo se clavd en los novios: todos conocian los principios morales de Maria.
Enrique, el novio, habia tenido la costumbre de aceptar los convites, pero ultimamente sus
amigos habian notado un cambio en sus costumbres»**. En un contexto antievangélico,
eran instruidos para resistir la presidn social. Mas que ser influenciados, ellos debian
influir.

Asi, la responsabilidad recae en la novia, una mujer conocida por sus principios
abstencionistas y prohibicionistas, propios del protestantismo#. Pero, ahora es
compelida a hacer una excepcion en honor a las reglas de ceremonias: he ahi el dilema,
ser o parecer. ;Ser abstencionista, moderacionista o prohibicionista? De este modo, «
llenando una copa de vino le ofrecieron a la novia con sonrisas tentadoras»#4. La reedicion
pentecostal de estos relatos del protestantismo misionero no buscaba solo disuadir, sino
instrumentar una pedagogia del miedo#. La expresién «sonrisa tentadora» aludia a la
estratagema demoniaca oculta tras la insistencia protocolar, puesto que sus huestes
buscaban quebrantar los axiomas abstencionistas, introduciendo la nocién del «tentador
cristal»

De pronto ella cayd al suelo y en visién ve a un joven bebiendo y que
cae muerto. Entonces ella, aun ensimismada grita: ;Oh cudn horrible!
La gente mirdndola como a algun monstruo... pero ella encarna y
sufre los dolores del joven ;Sus ojos echan fuego por causa de la
fiebre que le estd consumiendo! Un amigo se hinca a su lado
sosteniendo su cabeza. ;En aquella frente inteligente se ve un noble
cardcter en ruinas! ;Por qué la muerte lo ha vencido asi en la flor de
su juventud? Mirad cémo se aprieta las manos. ;C6mo se agarra la
forma de su compafnero, implorando que le salve! ;0id cémo

# Fuego de Pentecostés, 1935 (86): 7

4 jdem

4 Escobar, Dario (2022). No mires el vino cuando rojea’. temperancia y protestantismo en el sur de chile

(1900 - 1925). Espacio Regional, (2) 19: 87-102.

44 Fuego de Pentecostés, 1935, op.cit..p.8

45 Bahamondes, Luis, & Marin, Nelson. (2013). Miedos sociales y religién: una reflexion a partir del

pentecostalismo urbano chileno. Sociolégica (México), 28(78), 99-138; Mansilla, Miguel, 2014, op.cit...
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lastimosamente invoca el nombre de su padre! ;Oh! ;Mirad cdmo
aprieta las manos, mientras grita! ;Mirad como él clama al Cielo por
misericordia!... Los mineros toscos se apartan dejando el vino y al
moribundo solo... Con un estremecimiento convulsivo él se muere y
ella lo ve morir, pero sintiendo su agonia... 4.

Frente a la mefistofélica tentacidn, la militante prohibicionista experimenta un
éxtasis mistico donde atisba la muerte precoz de un joven obrero a causa del
alcoholismo. En esta narrativa, el vino es categorizado como una toxina silenciosa
destinada a fagocitar a la juventud#’. Un veneno atrae sus victimas del mundo obrero%®.
En el lecho de muerte, el alcohdlico se representa como una victima propiciatoria —
abulico, desidioso y alienado de toda dimensién mistica—, cuya Unica compafiia son las
agencias de la muerte. La estrategia prohibicionista se dirigid prioritariamente hacia el
proletariado desde la primera década del siglo XX, argumentando que: « el alcoholismo
era un flagelo social»*9. Y era visto tanto como causa y efecto de la miseria social,>® como
de la improductividad en Chile>'.

Este consumo paraddjicamente se incrementd durante los ciclos de crisis y
desempleo crénico (1921-1938); aun desprovistos de puestos de trabajo, los varones
enajenaban sus escasos bienes patrimoniales e instrumentalizaban la violencia de
género para coaccionar a sus conyuges a proveer los recursos econémicos destinados a
la compra de alcohol>?. Por esta razdn, las narrativas testimoniales en las publicaciones
pentecostales adquirian un caracter critico y disruptivo, reflejando de manera directa la
agudizacion de la crisis social chilena. «... ella alzé la copa y la dejé caer al suelo haciéndola
anicos. Muchos ojos llorosos miraron sus actos, entonces de repente cada copa fue puesta
en la mesa sin que nadie bebiese»>3. El relato subraya que la mujer resistié la coaccion
social e influyd performaticamente para que los demas desistieran del consumo. Aunque
este ascetismo resultaba viable dentro del marco cultural puritano de la fuente
norteamericana, su emulacidon en un espacio festivo chileno constituia una practica
altamente compleja. En el contexto local, dicha conducta habria encuadrado la identidad

4Fuego de Pentecostés, 1935, op.cit..., p.8.
47 Fernandez, Marco 2006. «Los usos de la Taberna: renta fiscal. Combate al alcoholismo y cacicazgo
politico en Chile. 1870.1930». En Revista Historia. N°30, Vol. Il. Julio-diciembre. Instituto de Historia.
Universidad Catdlica de Chile. Santiago, op.cit...; Ferndndez, M. (2007). La virtud como militancia: las
organizaciones temperantes y la lucha antialcohdlica en Chile. 1870 — 1930. Cuadernos de historia, 27,
8 Snow, Florrie. Historiografia de la Iglesia Metodista de Chile (1878-1918). Concepcién: Ediciones
Metodista, 1999.Manriquez, 2021, op.cit...
49 Pérez, 1920, op.cit; Gentelini, Bernardo. 1920. El alcoholismo. Articulos ilustrativos, para una campana
anti-alcohdlica. Editorial Apostolado de la Prensa. Santiago de Chile,; Guzman, 1934, op.cit; Mansilla, 2014,
op.ci; Escobar, 2022, op.cit.
5¢ Allende, Salvador (1939): La realidad médico-social chilena. Santiago: Ministerio de Salubridad,
Previsidn y Asistencia Social.
> Ahumada, Jorge. En vez de la miseria. Santiago: Editorial del Pacifico, 1958.
52 Palma, Irma (1988). En tierra extrafa. Itinerario del pueblo pentecostal chileno. Santiago, Chile: Editorial
Amerindia,
>3 Fuego de Pentecostés, 1935, op.cit, p. 8
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de la mujer bajo el estereotipo de una «canuta fandtica», produciendo de inmediato su
humillacion publica. Entonces ella, « miré a la copa rota y luego a los convidados diciendo.
Que ningun amigo mio que me ama, desde ahora me tiente a poner en peligro mi alma por
causa del vino o ningtin otro licor. Los cerros eternos no son mds firmes que mi resolucion,
por la gracia de Dios, con que he resuelto nunca a tocar ni tomar una gota del terrible
veneno»>4. Lo Unico que queda es la iconoclasia de cualquier simbolo dionisiaco y asumir
una posicion temperacionista.

Por ello, el simbolo de la «copa rota» trasciende la mera materialidad del objeto;
implica la inviabilidad absoluta del retorno al consumo, homologable a la imposibilidad
fisica de reconstituir un cristal fragmentado. De ahi emana el imperativo solemne de no
volver a « tocar ni tomar una gota del terrible veneno». Esta resolucién influyente impulsd,
de igual modo, a los asistentes —especialmente a los nuevos nucleos familiares— a
integrarse formalmente en las filas del movimiento de temperancia®. El « suegro se retird
de la sala, y cuando regresé su manera seria y pensativa, revelé que él también habia
resuelto botar al enemigo de una vez de su hogar majestuoso. Los amigos que estaban
presentes recibieron una impresién tan poderosa que abandonaron desde aquel momento
la copa social»®. Esta concepcién del alcohol como un agente letal también se
encontraba arraigada entre la intelectualidad obrera ilustrada, cuyos representantes
aseveraban que: « el alcohol es veneno. Es veneno que destruye la vida. Un vaso de veneno
mata instantemente [sic], bebido gota a gota no mata. El licor es el causante de todas las
desgracias. El licor es la esclavitud del obrero. Si queréis ser libres no bebdis y ademds invita
a los demds a no beber»>’. Por otro lado, también lo decian los médicos: «el alcohol es
veneno»s.

La prédica pentecostal interpelaba prioritariamente a las mujeres mediante el
discurso antialcohdlico y los programas de rehabilitacion, siendo ellas quienes
demandaban el soporte institucional evangélico. En paralelo, esta confrontacion fue
agenciada por las corrientes feministas desde la militancia, la movilizacién y la cultura
escrita, transformando a la madre en la figura rectora del abstencionismo: « una madre
debe saber. Que el alcohol retarda el desarrollo fisico y mental del nifio; produce fatiga y la
distraccion del nifo en la escuela; causa insomnio y nerviosidad; y pone en peligro la
naturaleza moral del nifio»>°. Del mismo modo, varias mujeres metodistas se integraron

>4idem
55 Alvarado, Xeitl (2010) «Lucha metodista por la templanza en México y Estados Unidos, 1873-1892», en
Estudios de historia moderna y contemporanea de México, num. 40, México, Instituto de Investigaciones
Histdricas, UNAM, pp. 87-94.
58 Fuego de Pentecostés, 1935, op.cit.. p. 8
57 Revista El Despertar de los Trabajadores. 1913. N° 206, 22 de marzo de 1913. El Despertar de los
Trabajadores | es propiedad de la Sociedad Obrera Cooperativa Tipografica. Iquique: La Sociedad, 1912-
1926. Biblioteca Nacional. Santiago de Chile, p1.
58 Gentelini, Bernardo. 1920. El alcoholismo. Articulos ilustrativos, para una campafia anti-alcohdlica.
Editorial Apostolado de la Prensa. Santiago de Chile, p.4
59 Revista Femenina (1924). «Una madre debe saber». Revista femenina / Partido Civico Femenino.
Santiago: [s.n.], 1924 (Santiago: La Economia) 6 nos., tomo 1, N1, (mayo 1924), p.23
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al movimiento feminista para reivindicar miultiples causas, entre las cuales destacé el
combate del alcoholismo obrero®. De hecho, las mismas fabricas de origen
estadounidenses prohibian el alcohol en sus instalaciones con la llamada ley seca®.
Asimismo, la llamada medicina social también se unid a esta titanica lucha:

Receta para la borrachera. Un doctor le da una receta a un borracho
que se lo pidié para dejar de tomar... Verglienza (1.g); dignidad
(1.g); cardcter (5.g); agua pura (1000 g). Prepare esta férmula y
tome una cucharada cada media hora. Al levantarse al dia siguiente,
quiso ver qué era lo que tenia que tomar. Leyd dos veces la receta y
jamds volvié a beber alcohol®?.

El alcohol era concebido como un brebaje de la derrota, debido a que la cultura
etilica se encontraba transversalmente incorporada e impuesta en las ritualidades
populares, abarcando desde los ritos de iniciacién, como los bautismos, los de transicidn,
como los matrimonios, hasta los de caracter escatolégico como los velatorios®. En
cambio, la praxis pentecostal no demonizaba al sujeto con dependencia etilica, sino ala
sustancia misma. Por ello, el activismo discursivo se desplegaba en las inmediaciones de
las tabernas, para interpelar a los consumidores bajo la premisa de que no eran agentes
culpables, sino victimas de una opresion metafisica regida por el mismo demonio. El
hecho de proyectar en el alcohdlico la posibilidad de la abstinencia resultaba suficiente
para que dicha influencia transformadora penetrara en la estructura doméstica. He aqui
un ejemplo: « empezd a predicarle a mi familia, pero mi familia se rio de él y le dijeron: «mira,
tu sigue con tu religién y nosotros con la nuestra, pero no vengas mds acd a la casa a imponer
tus asuntos»».°4 En la taberna, los varones alcoholizados encontraban un espacio
permisivo para expresar incluso llanto y canalizar sus aflicciones sin que se cuestionara
su virilidad, amparandose en que operaban bajo los efectos de la sustancia. En
contraposicion, el pentecostalismo proveia el espacio del templo para que los sujetos
exteriorizaran esa misma catarsis emotiva, significada ahora bajo el influjo del Espiritu
Santo, permutando la verbalizacion de sus miserias por la de sus expectativas de
salvacién. Asimismo, mientras en los espacios de consumo informal existian colectivos
femeninos que promovian la ebriedad secular, en el recinto eclesial las mujeres

60 Manriquez, Dominique (2021). Liderazgo femenil en el protestantismo chileno: El caso Maria Aguirre
Aguilar. Revista Protesta y Carisma, 1(1); Manriquez, Dominique. Liderazgo Femenino: oportunidades y
limitaciones de Graciela Contreras en la alcaldia de Santiago, 1939 a 1940. Mansilla, Miguel; Panotto,
Nicolds y Quiroz, Esteban (2023). En Evangélicos y Socialismos (1930-1970). Antagonismos, agonismos, y
sinergismos politicos y religiosos, pp. 153-184. RIL.op.cit; Manriquez, 2023, op.cit.
6" Snow, Florrie. Historiografia de la Iglesia Metodista de Chile (1878-1918). Concepcidn: Ediciones
Metodista, 1999.
62 Revista Fuego de Pentecostés N° 139. Diciembre de 1939. Iglesia Evangélica Pentecostal, Santiago,
Chile,p. 6
%3 Lillo, Baldomero. Obras Completas. Editado por Ignacio Alvarez y Hugo Bello. Santiago: Universidad
Alberto Hurtado, 2008.
64 Palma, Irma (1988). En tierra extrafia. Itinerario del pueblo pentecostal chileno. Santiago, Chile: Editorial
Amerindia,
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incentivaban la inmersidn espiritual y los estados extaticos de los conversos bajo el
poder divino®. Sélo el bautismo, el vino del Espiritu Santo podia redimir al hombre del
alcohol.

En la primera década del siglo XX, una revista feminista destacaba que « casi la
mayor parte de los vicios que hacen presa del hombre y de la mujer es engendrado por el
alcohol; el cual es veneno patentado por nuestras leyes»®®. El alcohol se tipifica como la
patologia colectiva mds devastadora que pueda afectar a una sociedad, concitando el
respaldo de los medios escritos para desplegar « una terrible y tenaz campana en contra
de tan fiero enemigo».%” No obstante, de igual modo se culpaba a la misma prensa, a los
politicos e incluso a las leyes del pais que fomentan el alcoholismo®8. De igual manera el
discurso médico tiene una concepcidn similar: «jel alcoholismo: he ahi el enemigo! »*9

En consecuencia, los pentecostales, los obreros ilustrados, las feministas y la
institucionalidad médica compartian un diagndstico consensual frente al fendmeno: el
alcohol constituia una sustancia nociva y el consumidor era sefialado como una victima.
Las diferencias estribaban en las adscripciones simbdlicas y las soluciones programaticas
que cada matriz discursiva formulaba. Para todos estos discursos, el vino operaba como
un agente letal de accién paulatina. Segin estas visiones, el alcohdlico se configuraba
como un sujeto socialmente inerte aun mucho antes de su deceso biolégico —una
entidad alienada que reproducia y transmitia el detrimento sanitario hacia otros
dependientes—, con la particularidad de que, para el pentecostalismo, esta victima era
especificamente a un prisionero del poder demoniaco.

4. El antialcohol como principio del pentecostalismo chileno

BALANCES DEL ALCOHOLICO7°
Lo que ganasy lo que pierde:
Pierde salud y gana enfermedades y dolencias.
Pierde dinero y gana y escasez y miserias.
Pierde tiempo y gana ineptitud y atraso.
Pierde honor y gana desprestigio y menosprecio.
Pierde bienestar y gana burlas y humillaciones.
Pierde tranquilidad y gana pesares y sufrimientos.
Pierde reposo y gana inquietudes y zozobras.

Nlo s wy e

65 Mansilla, Miguel (2014). La cruz y la esperanza. La cultura del pentecostalismo chileno en la primera mitad
del siglo XX (Segunda Edicién). MANDA, CIAL-UNAM, UNAP. México.
66 Revista La Palanca. 1908. «El vicio y el crimen legalizado». En Revista La Palnaca. Publicacién Feminista
de Propaganda Emancipadora. Afio 1, N°2. Santiago de Chile, Junio de 1908. Biblioteca Publica, p1.
67 ibidem
68 jdem
%9 Gentelini, Bernardo. 1920. El alcoholismo. Articulos ilustrativos, para una campafia anti-alcohdlica.
Editorial Apostolado de la Prensa. Santiago de Chile, p. 1
7° Fuego de Pentecostés, 1931, op.cit... p. 5.
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8. Pierde vigor y gana abatimiento y decadencia.
9. Pierde contento y gana tristeza y decepcion.
10. Pierde inteligencia y gana embrutecimiento y estupidez

Este decdlogo antialcohdlico evidencia que cada aparente ganancia del
consumidor tiene un contrapeso que implica mayores pérdidas. Bajo esta dptica, el vino
se tipifica como el agente responsable de la degradacién de virtudes esenciales tales
como la salud, el capital econédmico, el tiempo, el honor, el bienestar, la tranquilidad, el
reposo, el vigor, la templanza y la inteligencia. Si bien la clase trabajadora pobre ya
registraba una baja expectativa de vida al nacer —estimada en 31.5 afios durante la
década de 1930—, el consumo problematico precarizaba aiin mas dicha existencia. Por
consiguiente, este decdlogo temperacionista constituyd un estandarte programatico
tanto para el movimiento anarquista” como para el obrero??. El alcohol conlleva una
duplicacion del dafio, puesto que suprime la salud somatica e intelectual a cambio de
causar dolor y enajenacion cognitiva. Esta adscripcion mefistofélica del vino también se
encontraba vigente dentro de las matrices discursivas feministas’3.  En el imaginario
tradicional del alcoholismo, el vardn se constituia como el sujeto mas expuesto a las
dinamicas de coaccidn destinadas a legitimar y hacer gala de su virilidad. La siguiente es
una de esas expresiones punitivas: « si no bebes eres un afeminado; si no bebes no eres
hombre. Los amigos te presionardn con solo una probadita. De hecho, como hombre la
presion te llegard por parte de una muchachita de labios rosados, tal como le sucedié a
Ricardo»’4. La adscripcion a la virilidad exigia el consumo de vino, pues un caballero no
podia rechazar el ofrecimiento de un par, y menos aun el de una mujer, acto que se
codificaba como un agravio y una transgresion a la cortesia. Frente a la convergencia de
estos imperativos —masculinidad, sociabilidad horizontal y galanteria—, declinar Ia
sustancia demandaba una notable capacidad de resistencia moral. En este dilema,
Ricardo argumento: « Angelita me pone Ud. en un gran compromiso. Usted sabe cudnto la
aprecio y por nada en el mundo querria que interpretara mal mi actitud y se diera por
ofendidas; pero por condicién moral y religiosa soy abstinente. Ustedes no querrdn

7' Godoy, Eduardo (2011). Lucha temperante y «amor libre». entre lo prometeico y lo dionisiaco: el
discurso moral de los anarquistas chilenos al despuntar el siglo XX. Cuadernos de historia (Santiago),
(34), 127-154.
72 Grez, Sergio (2007). De la regeneracion del pueblo a la huelga general. Génesis y evolucidn histdrica del
movimiento popular en Chile (1810-1890), Santiago, RIL
73 Manriquez, Dominique (2021). Liderazgo femenil en el protestantismo chileno: El caso Marfa Aguirre
Aguilar. Revista Protesta y Carisma, 1(1); Manriquez, Dominique. Liderazgo Femenino: oportunidades y
limitaciones de Graciela Contreras en la alcaldia de Santiago, 1939 a 1940. Mansilla, Miguel; Panotto,
Nicolds y Quiroz, Esteban (2023). En Evangélicos y Socialismos (1930-1970). Antagonismos, agonismos, y
sinergismos politicos y religiosos, pp. 153-184. RIL.Manriquez, Dominique. «Lipalango Femenino:
oportunidades y limitaciones de Graciela Contreras en la alcaldia de Santiago, 1939 a 1940». En
Evangélicos y Socialismos (1930-1970). Antagonismos, agonismos, y sinergismos politicos y religiosos,
editado por Miguel Angel Mansilla, Nicolas Panotto y Esteban Quiroz, 153-184. Santiago: RIL Editores,
2023.
74 Revista Fuego de Pentecostés N°108. Septiembre de 1937. Iglesia Evangélica Pentecostal, Santiago,
Chile, p.11.
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seguramente, pasar sobre conciencia»’>. El protestantismo enfatiza la salvaguarda de la
dimensién mds significativa del ser humano: su conciencia. Dicha facultad se encuentra
intrinsecamente vinculada a la libertad individual. En efecto, el cuidado del alma,
concebido como la custodia de la propiedad de si, constituye una prerrogativa exclusiva
del sujeto. Mds aun, nadie tiene realmente derecho de coaccionar a otro a realizar una
accion que, ante un eventual extravio moral, careceria de toda compensacion
reparatoria’®. De este modo, el sujeto defiende su virilidad al declarar: « yo tengo un alto
concepto de la galanteria, la hombria y la amistad, no creo que debamos juzgarlas
simplemente por el acto de tomar una copa... rehuso hacer violencia a mis convicciones
simplemente por un compromiso... Asi es como habla un joven valiente en medio de las
despreciables y corruptoras influencias mundana»’’. Las representaciones sociales,
cimentadas en matrices confesionales y cientificas, adoptaron diversas variantes, que
transitaron entre el moderacionismo, el temperacionismo, el abstencionismo y el
prohibicionismo. El abstencionismo se configuré como una postura individual que
demandaba reconocimiento y salvaguarda —al menos al interior del grupo endégeno—
, erigiéndose como una manifestacidn de la objecién de conciencia.

El vino se conceptualizaba como un fluido caustico que despojaba de la dignidad
al vardn, privaba a su nucleo familiar de la estabilidad doméstica y degradaba su
condicion humana hasta la bestialidad, conduciéndolo inexorablemente hacia la
condenacidn escatoldgica.

EL ALCOHOL QUITA MANCHAS Y OTRAS COSAS. Una revista dice que
el alcohol quitard las manchas de ropa de verano. Esto es cierto.
Pero también sirve para quitar: la ropa de invierno, la ropa de la
primavera, la ropa de otono, de la persona; no tan solo del hombre
que lo bebe, sino también de su esposa y sus hijos. El alcohol quitard:
los muebles de la casa, alfombras del piso, comida de la mesa, el
forro del interior del estdmago, el higado del costado, pelo de la
cabeza, y la vista de los ojos. El alcohol quitard: una buena
reputacion, el negocio del hombre, sus amigos, la alegria del rostro
de los nifos, la prosperidad del hombre y le colocard en una tumba
de caridad, quitard un hombre de la alta sociedad [y lo conducird] a
la penitenciaria, y del camino que lleva a infierno. Y volverd a un
ciudadano inocente y respetable en una fiera salvaje. Como
elemento para quitar cosas el alcohol no tiene igual?®.

En sintesis, el alcohol desarticula por completo al individuo y la estructura familiar,
impactando tanto los roles parentales como las relaciones de género. No obstante, el
detrimento mas severo radica en la anulacion de la voluntad: suprime la libertad y Ia

7> Ibidem, 11
76 Locke, John. Carta sobre la tolerancia. Madrid: Ediciones Mesta, 2005.
7 Fuego de Pentecostés, 1937, op.cit..., p.11
78 Fuego de Pentecostés, 1934, op.cit...p. 6
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responsabilidad del sujeto, disolviendo en consecuencia su misma condicion humana. El
alcohol, bajo una ldégica grotesca, suscita dos reacciones antitéticas: repulsion vy
fascinacion. Lo monstruoso permea el horizonte de lo maravilloso’®. El alcohol se
codifica como una entidad monstruosa y liquida, un hibrido que oscila entre la
malignidad y la bondad. A causa de esta naturaleza grotesca, los sujetos con
dependencia etilica devienen en seres contingentes, autoexcluidos y marginados de la
estructura laboral, la dindmica familiar y el espacio comunitario. Al respecto, las fuentes
de la época documentaban que: « la intemperancia no era vicio tan comutn en los tiempos
biblicos, como lo es en la actualidad. Tomaban vino y otras bebidas alcohdlicas, pero con
mds moderacién que nosotros hoy. El sabio menciona en este pasaje varios vicios que deben
evitarse a toda costa, tales como la borrachera»®°. El pentecostalismo optd por una visién
extrema: el prohibicionismo, ante una cultura de la moderacidn frente al vino.

En esta clave exegética, las fuentes documentales enfatizaban que
el vino:

es escarnecedor porque seduce a los débiles: hace halagtienas
promesas. El vino es agradable al paladar. Su efecto en el sistema
nervioso es al principio alegremente estimulante. Al débil y cansado
parece proporcionar alivio. Promete mucho al joven que empieza a
saborearle, pero no debe olvidar que es mentiroso y
escarnecedor»®'.

A través de la prosopopeya, al vino se le asignan categorias humanas,
transmutdndose en un agente social que ejerce un sometimiento sobre los vulnerables;
en consecuencia, la dindmica se invierte: no es el sujeto el que instrumentaliza la
sustancia, sino que esta uUltima es la que subyuga al individuo. El alcohol constituye una
falacia teleoldgica. La alta prevalencia del consumo problematico radica en la
construccion social de multiples mitos que operan en su entorno, puesto que: « es una
creencia muy generdlizada, que el alcohol es un estimulante poderoso, que el vino da
sangre, que es indispensable una bebida alcohdlica a toda persona que tienen trabajos
fisicos pesados, que es un alimento del musculo»®>.

En esta misma linea retdrica, los registros institucionales advertian
que el vino:

ofrece un compaferismo placentero. Sus asociaciones son muy
atractivas. Su compaferismo es muy agradable, en un principio. Los
que comienzan a frecuentar las cantinas doradas, encuentra[n]
educacion esmerada, costumbres muy correctas, conversacion

79 Santisteban, Héctor. Tratado de monstruos. Ontologia teratolégica. México: Editorial Plaza y Valdés,
2004.
8 Fuego de Pentecostés, 1937, op.cit...p. 7
8 Ibidim, p. 7
82 pérez, Ernestina. 1920. «Conferencia sobre el alcoholismo dada en el Club de Sefioras». Imprenta
Universitaria. Santiago. Chile, p. 71
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suave y muy dtractiva. Todo atrae al novicio, hasta que el vicio le
esclaviza®s.

El vino se conceptualiza como la «serpiente biblica» que ilusiona y enajena a los
sujetos incautos. Bajo esta representacion, la sustancia opera de forma proactiva,
invirtiendo la agencia del consumidor. Su dindmica discursiva consiste en deslumbrar a
los individuos vulnerables para conducirlos hacia espacios de sociabilidad Iidica informal
en aras de un goce transitorio. No obstante, este escenario constituye un simulacro que
concluye cuando el alcohol hace transitar de una condicién de aparente gratificacion a
un régimen total de subordinacidn. Por consiguiente, |la sustancia no solo se codifica bajo
metaforas grotescas, sino que se le asigna una funcién genésica y causal al postularse
que: « la embriaguez es madre del crimeny la locura»®4. En esta matriz, la embriaguez opera
como una matriz gestacional que engendra toda génesis de criminalidad, proyectando a la
sociedad hacia un porvenir anémico: «Marchando a una nueva barbarie: la barbarie del
alcohol»®5. El « vino ofrece fuerza para los agotados. A los enfermos promete salud y
restablecimiento de fuerzas. Los médicos antiguos recetaban vino porque estimulaban al
enfermo y le llenaba de falsas esperanzas. Seduce a muchos»®. Dado el espejismo que
«ofrece» el vino, es que se le vincula con el diablo y a las influencias infernales para atraer
los débiles. De esta manera, el vino promete salud, pero conduce a la muerte.

Asimismo, para otros grupos, «el alcoholismo fomenta las
enfermedades»®’.

Promete consuelo para los dafligidos; ahogan sus penas, pero no
constituye un alivio. Es estimulante, pero sus efectos son pasajeros,
dejando a la victima mds desesperada y abatida que antes. Promete
amistad para los solitarios y propone alegria, elementos que al débil
le parecen fundamentales. En efecto, el vino es escarnecedor,
siempre lo ha sido y nunca dejard de serlo®®.

El alcoholismo, de forma andloga a la estructura familiar, proveia un espacio de
mitigacion afectiva y soporte frente a la percepcidon generalizada del desarraigo
comunitario y el desvanecimiento de la estabilidad existencial popular. No obstante, esta
asimilacion conllevaba una contradiccion intrinseca, puesto que la embriaguez: « era una
amenaza a la unidad y estabilidad de las familias, pues los borrachos maltrataban a sus
mujeres y abandonaban a sus hijos»®9. La gratificacion transitoria constituia el umbral de

8 Fuego de Pentecostés, 1937, op.cit... p.7

84 Gentelini, Bernardo. 1920. El alcoholismo. Articulos ilustrativos, para una campafa anti-alcohdlica.

Editorial Apostolado de la Prensa. Santiago de Chile, 28

8 idem

8 Fuego de Pentecostés, 1937, op.cit...p. 7

87 Gentelini, Bernardo. 1920. El alcoholismo. Articulos ilustrativos, para una campafia anti-alcohdlica.

Editorial Apostolado de la Prensa. Santiago de Chile, p. 56

8 Fuego de Pentecostés, 1937,0p.cit..., p. 7

89 L 6pez Restrepo, Andrés. «Prohibicionismo y permisividad en la cultura norteamericana». En La crisis

socio-politica colombiana: Un analisis no coyuntural de la coyuntura colombiana, compilado por Luz
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una enajenacidon somatica, puesto que: « el vino es escarnecedor porque engafa a los
incautos: el peligro no es patente al principio. El vino que chispea parece tan inocente como
un néctar divino. El mal que produce no es instantdneo sino se desarrolla
paulatinamente»®°. La categoria de victima encierra una doble connotacién semantica:
sustento y derrota. De este modo, la razén de ser del sujeto victimizado estriba en su
inmolacién sacrificial, entendida como la transmutacién del individuo en una entidad
sagrada. Este proceso opera bajo una doble dimensidn: primero, porque la victima
requiere ser santificada mediante una praxis ritual; segundo, porque el colectivo
instrumentaliza dicho sacrificio para robustecer su cohesidn interna y demarcar sus
fronteras identitarias respecto de la alteridad. Por consiguiente, resulta imperativo que
la victima absorba y cargue con las culpas de aquellos elementos disruptivos que
amenazan la estabilidad comunitaria. En suma, el chivo expiatorio se instituye
formalmente como el receptdculo de las transgresiones colectivas?'. Esta construccién
antropoldgica del chivo expiatorio se refleja nitidamente en la exégesis de la prensa
evangélica, la cual escenifica la degradacién moral del sujeto como un proceso de
corrupcion metafisica; una crénica de la época ilustraba esta transicién al advertir que:

el primer traguito sirve de estimulante para el segundo, que llena a
la victima de alegria; no emborracha. Toda victima era al principio
un nifo inocente. No importa, si comenzé a tomar en la juventud o
en la vejez, en un tiempo todos fueron ninos inocentes. Pero, una
vez iniciado el camino del alcohol, las tentaciones lo acosardn.
Satands lo llevard a la perdicion9.

Bajo esta ldgica, los sujetos victimizados son significados como los artifices de su
propio deterioro; en su condicidn de vencidos, asumen una culpabilidad inherente que
legitima su subordinacidn y hostigamiento. Se les atribuye la responsabilidad de omitir
la defensa de su autonomia individual. Si en el orden secular los varones devienen
invariablemente en cautivos del vino, en la cosmologia pentecostal se codifican como
victimas de la opresidn satanica. Esta matriz discursiva adquirié una notable eficacia
heuristica y capacidad de interpelacion dentro de los sectores populares.

El pentecostalismo destaca que el alcohdlico es una victima del diablo; es un ser
inocente y débil que ha caido bajo los engafios y artimafias del diablo. «EI alcoholismo
precipita a la muerte»9. El vino « es como veneno, pervierte el sentido moral. Los efectos
no se sienten inmediatamente, pero son inevitables. Una dosis pequena de veneno tomada
diariamente, al principio no destruye la vida; pero, poco a poco mina la salud y arruina el

Gabriela Arango, 161-231. Bogota: Centro de Estudios Sociales, Universidad Nacional de Colombia, 1997.p,
6
9° Fuego de Pentecostés, 1937, op.cit... p.7
9'Vila, Samuel. 1985. Nuevo Diccionario Biblico Ilustrado. Editorial Clie. Barcelona.
92 Fuego de Pentecostés, 1937, op.cit...p.7
93 Gentelini, Bernardo. El alcoholismo. Articulos ilustrativos para una campafia anti-alcohdlica. Santiago
de Chile: Editorial Apostolado de la Prensa, 1920.p. 59
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sistema nervioso, hasta que al fin deja al cuerpo sin resistencia»* Asi « también el alcohol,
mina y de algun tiempo a la victima sin cardcter, sin fuerza moral para resistir la
tentacion»%. El vino se configuraba como wuna serpiente encantadora vy,
simultdneamente, como un patrdn despiadado. El nticleo conceptual transversal en cada
una de estas representaciones radicaba en la concepcién del varén como una victima
impotente ante el poder avasallador de la sustancia. Bajo el tropo del veneno, el alcohol
lograba introducirse de forma sutil en el habito del sujeto para consumar
silenciosamente una destruccion paulatina de su existencia.

El vino se conceptualizaba como una serpiente encantadora. Esta metafora ofidia
implicaba que el Unico fin de la sustancia radicaba en fagocitar a la victima; asimismo, su
naturaleza bifida remitia a la dualidad entre alegria y fatalidad, mientras que su muda de
piel simbolizaba la transicion desde la salud hacia la patologia, y desde la vitalidad hacia
el despojo de las fuerzas. Al igual que el reptil, el alcohol magnetizaba al sujeto. Al
respecto, las fuentes advertian que: « alguna vez quizd hayamos visto a una serpiente
encantando a un pdjaro hasta tenerlo por completo bajo su poder, luego con toda facilidad
matarlo o tragarlo vivo. Asi el vino hechizd al hombre, hasta que este queda débil y rendido
ante este monstruo de destruccién»9¢. De este modo, el vino encanta, engafia, seduce,
hasta transformar al bebedor en victima, un prisionero que sera consumido. El vino « es
escarnecedor porque inevitablemente arrastra a sus victimas a la ruina completa. Es un
despiadado. El vino no tiene misericordia. Persigue sus victimas hasta la destruccion, y
entonces se rie en su cara. Toman gran placer en la miseria y sufrimiento de los que ya tienen
su poder»?’. La hegemonia del alcohol se revitalizaba en la indefension de la victima,
lucrando con su miseria y sufrimiento. Bajo este yugo, el varén devenia en un siervo del
alcohol. Frente a dicha alienacion, la soteriologia evangélica postulaba a Jesus como el
Unico agente liberador, y al Espiritu Santo como la potencia motriz para quebrar la
servidumbre. Al respecto, las crénicas de la época advertian que la sustancia: « [e]sclaviza
al hombre. Cuando una vez tiene en su poder a la victima no la suelta para nada, y ya, tarde,
descubre el hombre que es un esclavo, enganado por lo que pretendia ser su mejor
amigo».%8. ;Qué recursos sociales y simbdlicos alternativos ofrecia el pentecostalismo
como una postura abstinente y prohibicionistas del alcohol? El pentecostalismo tuvo dos
respuestas.

5. La comunidad terapéutica: entre el odio y el encantamiento

En 1902 se promulgé la primera ley de alcoholes en Chile, disposicion que carecio
de impacto punitivo debido a su naturaleza netamente recaudatoria. Esta politica
impositiva se orientd de forma exclusiva hacia el consumidor, exceptuando de la carga a
los latifundios vitivinicolas. Por el contrario, la élite vifiatera se vio incluso beneficiada, al
gravarse de forma preferencial la produccién de cerveza artesanal proveniente de la

94 Fuego de Pentecostés, 1937, op.cit... p.7
9 [dem.
% |dem.
97 |dem.
98 Fuego de Pentecostés, 1937, op.cit... p.7
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industria alemana de Valdivia. En sintesis, si antes era la Iglesia catdlica la institucion que
lucraba indirectamente con el fendmeno, segun la intelectualidad anticlerical, en este
periodo quien se vio beneficiado fue el aparato estatal. En efecto, la mitigacion del
alcoholismo no era una prioridad para la agenda publica nacional. Bajo estas
coordenadas, la edad de oro de las organizaciones protestantes y laicas de temperancia
se concentrd entre 1910 y 1930. Tras el repliegue secular de esta campafia, el
pentecostalismo nativo asumid de forma proactiva la centralidad de dicho activismo.

El pentecostalismo impugnd la miseria derivada del alcoholismo, trasladando
dicha problemdtica hacia el espacio publico y articulando una propuesta de
rehabilitacién viable mediante la performatividad del testimonio. Bajo esta premisa, el
periddico El Ideal de Mulchén —localidad de la Regidn del Biobio— publicé el relato de
un vecino respecto de tres predicadores pentecostales que denunciaban la cultura etilica
y sus efectos degradantes en la poblacién masculina. Posteriormente, la crénica fue
reproducida de forma integra por la prensa eclesial®. Para estos observadores externos,
la labor pentecostal resultaba encomiable, por cuanto se desplegaba en periferias
geograficas y sociales donde la prensa de temperancia no circulaba o resultaba
inaccesible para la poblacidn iletrada. Al respecto, el testimonio describia que: « por las
calles, ya sea[n] en invierno o en verano pasan tres hombres, entonan cdnticos religiosos y
luego predican la palabra de Dios»'°°. Las estaciones o puntos de predicacidon publica se
establecian, de forma estratégica, en las inmediaciones de los expendios de licores. Al
respecto, la crénica registraba la alocucion de uno de los conversos. « Dice uno: me
arrancé de la cantina y me hizo ver el cuadro de desolacion de mi hogar; mis hijos con
hambre, mi mujer harapienta; y en el jergén [colchén de paja] dormiamos como perro,
hediendo e infectado por pardsitos»''. Como decia un pastor, nosotros no llegamos a los
barrios pobres, llegamos a los pobres porque somos pobres y como tal vivimos en barrios
pobres'. Por este motivo, el discurso pentecostal registraba una notable eficacia
pragmatica —pese a enfrentar un severo rechazo inicial—, sustentada en la premisa
soterioldgica de lograr la conversidn del individuo, para la posterior transformacién de
su nucleo familiar. Al respecto, el testimonio de archivo documentaba: « yo era un
pardsito social que bebia el dinero que mi esposa ganaba. Yo era flojo, sucio y canalla que le
pegaba a mi esposa para que me entregar el dinero para beber»'°3. Dejar el alcohol
implicaba asumir una postura responsable frente al trabajo: « luego cantaron: trabajad,
trabajad, que somos hijos de Dios. Seguiremos la senda que el Maestro traz6»'°4. Ser
responsable y cuidar el trabajo era muy significativo porque era muy escaso. Por ello,
también el pentecostalismo tuvo afinidad con los sectores de izquierda, porque se

99 Revista Fuego de Pentecostés 1929. Iglesia Evangélica Pentecostal, Santiago, Chile, N° 14, p.6.
%% idem
°"idem
1°2 Palma, Irma (1988). En tierra extrafia. Itinerario del pueblo pentecostal chileno. Santiago, Chile: Editorial
Amerindia,
'3 Fuego de Pentecostes 1929, op.ci...p. 6
°4jdem
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valoraba el trabajo y el abandono del alcohol™>. « Estos hombres estdn haciendo un
verdadero beneficio a la clase trabajadora porque la prédica antialcohdlica que hacen es de
alta conviccion»'°®. Esta dimensién constituia el nicleo de la legitimacién sociocultural
del pentecostalismo ante los sectores populares, en virtud de su rol paliativo frente a la
vulnerabilidad social. Al respecto, la crénica del periodo enfatizaba que: « debe respetarse
a esos canutos, como se le llama despectivamente, porque con su fe estdn haciendo una
verdadera obra social entre sus semejantes»'®7.

Por otro lado, con ello se gand el desprecio y el rechazo, conocido como
«canutofobia». En el afio 1925, « en Villa Alemana [regién de Valparaiso], en una
predicacion en la calle; un hombre traia un litro de vino y queria obligar a los hermanos a
que tomdran vino. Como no quisieron tomar, le[s] derramé el vino por la cabeza y la
ropa»'°8. Seguin otro testimonio, « ibamos en grupitos a predicar el Evangelio, tres, cuatro,
cinco personas. Entonces habia mucha enemistad y nos echaban gente que nos fuera a
pegar o insultaran, a hacernos sonar tarros, cosas asi»'°9. Esta hostilidad hacia los
pentecostales se agudizaba debido a sus prédicas cerca de las tabernas. Dicha irrupcion
les parecia un acto de provocacion directa a los regentes de los expendios de licores. No
obstante, era precisamente en ese espacio de conflicto donde lograban captar a sus
futuros conversos. Asimismo, esta violencia y confrontacién se evidenciaba con igual
intensidad en las plazas publicas:

otros eran mds avasalladores, nos echaban el caballo encima de
nosotros; a otros hermanos les tomaban de las corbatas y los
arrastraban. A otros, les pegaban patadas. Recuerdo que, a un
pastor le quebraron la clavicula. En fin, habia muchisima violencia
contra nosotros™°.

No se trataba de una simple violencia verbal, propia de la época, sino que algunas
eran graves, como el mencionado atropello con caballo. Pero esta violencia también se
daba en espacios rurales:

los duefios de los fundos nos «cortaban» [echaban] a los evangélicos
porque era como tener al diablo, o donde estdbamos trabajando
nos echaban los perros en el trabajo, o0 nos ponian en las partes mds
dificil del trabajo, solo por ser evangélicos™.

5 Mansilla, Miguel; Panotto, Nicolds y Quiroz, Esteban 2023, op.cit...

1°6 Fuego de Pentecostes 1929, op.cit...p. 6

%7 |dem.

198 Fuego de Pentecostes 1935, op.cit... p. 10

199 Palma, Irma (1988). En tierra extrafa. Itinerario del pueblo pentecostal chileno. Santiago, Chile: Editorial
Amerindia,p.190

"% idem

"idem
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¢Por qué sucedia esto? A la clase patronal le resultaba funcional mantener una
mano de obra dependiente del consumo etilico, dado que operaba de manera andloga
al sistema de fichas: se les pagaban las remuneraciones a los trabajadores, pero el mismo
régimen patronal monopolizaba el suministro y venta de licores al interior del latifundio.
Ante esto, el activismo pentecostal impugnd severamente dichas practicas, cooptando
alos operarios para integrarlos a los templos y bloqueando los mecanismos clientelares
de manipulacién laboral dirigidos a forzar el consumo de alcohol.

Un pastor destaca que « por el aio 1936, ser evangélico en este pais era muy dificil;
porque incluso las autoridades politicas estdn en nuestra contra. Cuando habia cultos
[bulliciosos] venian las autoridades y sacaban a los hermanos de la misma iglesia y lo[s]
llevaba[n] presos»'™. Los cultos de esta época incluian con frecuencia fragorosas vigilias
nocturnas que se escuchaban en todo el vecindario, ya que las casas eran precarias y no
tenian aislamiento acustico. No obstante, las autoridades y los vecinos aplicaban un
criterio desigual, ya que fiscalizaban rigurosamente a los templos pentecostales
mientras permitian el exceso de ruido en las tabernas. En consecuencia, las
corporaciones evangélicas enfrentaron practicas de hostigamiento y persecucion
institucional de manera transversal. « A veces estaban predicando en las calles y se los
llevaban presos y cuando anddbamos predicando en las calles, la gente nos tiraba
inmundicias (heces, orines]. Fue muy dificil predicar el evangelio, sobre todo, para quienes
predicaban en la calle»"3. Otra injusticia fue que el trabajo pentecostal con los alcohdlicos
fue, por lo general, ignorado, incluso por obreros, médicos y politicos que mantenian la
misma lucha. Sin embargo, la prédica antialcohdlica pentecostal si fue considerada y
escuchada por las mismas victimas. Por su parte, el pentecostalismo tampoco considerd
los libelos y pasquines antialcohdlicos escritos por otros voceros y organizaciones; y
prefirid nutrirse de los testimonios legados de las revistas del pentecostalismo y el
protestantismo misionero.

El pentecostalismo no constituyd centros de rehabilitaciones formalizadas u
organizaciones, como Alcohdlicos Anédnimos, por lo menos durante la primera mitad del
siglo XX. No obstante, la comunidad pentecostal fue, en parte, similar a Alcohdlicos
Anodnimos, debido a varios aspectos:

La concepcion del alcoholismo como pecado (enfermedad espiritual).

El alcohdlico como victima del diablo.

1
2
3. El inico remedio para la embriaguez o el alcoholismo era dejar de beber para siempre.
4

abstenerse de beber.

Solo personas especiales, los alcohdlicos arrepentidos y convertidos al pentecostalismo, podian

La confesién y la oracién como forma de compartir las fallas personales con el grupo.

6. Realizar acciones de tipo misionero dando el testimonio personal para ganar a otros alcohdlicos.

"2 Palma, Irma (1988). En tierra extrafa. Itinerario del pueblo pentecostal chileno. Santiago, Chile: Editorial
Amerindia, p.23
"3 jdem
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7. Los predicadores mds eficientes eran los ex alcohdlicos y mujeres que tuvieron esposos
alcohdlicos, pero una vez conversos al pentecostalismo dejaron de beber.
8. El alcohdlico no era considerado a partir de su vicio, sino como converso y como tal, un hermano.
9. El Espiritu Santo es el pharmacon para el hombre convertido que mata el vicio y le devuelve su
voluntad.
10. El templo pentecostal es la nueva taberna donde le invitan a abandonar el alcohol.
Tabla de elaboracién propia

El pentecostalismo desestimd las vertientes temperacionistas y moderacionistas
para adscribirse de forma estricta al prohibicionismo del alcohol. Este imperativo se
tornaba critico, debido a que el perfil sociodemografico de los conversos correspondia a
obreros, campesinos e indigenas insertos en una arraigada matriz cultural etilica. Bajo
este marco, la institucion codificé el consumo no solo como un pecado, sino como una
patologia sistémica sujeta a la extirpacion y el exorcismo. No obstante, al concebirse al
alcohdlico como una victima de la opresion demoniaca, resultaba perentorio asistirle
activamente durante el proceso de ascesis. Ante la emergencia del sindrome de
abstinencia, la oracidn corporativa y el acompafiamiento del pastor junto a pares
rehabilitados constituian los dispositivos de contencién idoneos para mitigar la
compulsidn. De este modo, la reactivacion del deseo de consumo se interpretaba como
el asecho metafisica de Satanas, destinado a restaurar el cautiverio del sujeto. Bajo esta
|6gica, se advertia que la insistencia de los antiguos vinculos de sociabilidad operaba
como una mediacion infernal, ante la cual el fiel debia oponer resistencia, y catalogarlos
como agentes de degradacion y enemigos de su integridad moral. En consecuencia, la
proscripcion definitiva del consumo exigia la ruptura radical con el antiguo capital
relacional secular. Asi, el eje de lealtad se desplazaba desde las amistades informales
hacia el lazo fraternal del templo, instituyéndose una familia sustitutiva orientada a la
proteccidn, defensa y acogida del converso. Finalmente, el vino se significaba como un
fluido demoniaco en si, orientado a la aniquilacion espiritual y la condenacidn
escatoldgica del individuo.

Una de las mas beneficiadas de que el hombre abandonara el alcoholismo eran
las mujeres y los nifios. Al respecto un relato destaca:

Yo naci en 1921. Mi madre sufri6 mucho ya que mi padre era
alcohdlico, él era muy bueno, pero irresponsable con nuestra
educacion, la alimentaciény con el cuidado que requiere una familia.
El se despreocupé totalmente. En este caso era mi madre quien
afrontaba la situacién. Las noches las hacia dias, preocupdndose de
sus 11 hijos"4.

Se enfatizaba que ningun sujeto poseia la autonomia bioldgica para prescindir del
consumo por sus propios medios, dada la asimetria de fuerzas frente a la adiccién. El

"4 ldem, p. 12
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alcoholismo se evocaba mediante la metafora de unas fauces demoniacas, donde el
consumidor era presa facil y obligada. Los Unicos que lograron, logran y lograran la
emancipacion de este estado serian aquellos convertidos al pentecostalismo. La
salvacion proclamada desde el espacio publico y los pulpitos representaba, en términos
materiales, la indemnidad frente al flagelo del alcohol. Por lo demas, el converso era
eximido de responsabilidad penal o moral por su trayectoria pretérita y sus
contingencias futuras. El varén, con mayor intensidad que la mujer, se tipificaba como la
victima predilecta de una vigilancia metafisica permanente orientada a su deterioro
moral. Por ende, el alcohdlico presentaba una propensidon a la reincidencia, y la
culpabilidad se transferia exclusivamente a la entidad satdnica. Este encuadre teoldgico
liberaba de estigma al fiel que experimentaba una recaida, permitiéndole retornar al
templo en actitud catartica para recibir el perddn, la intercesidn y la cogestion espiritual
de la hermandad. El consumo masivo de alcohol disuelve el respeto y la integridad moral,
constituyendo el estado de intemperancia el factor que conduce con frecuencia a la
comision de delitos criminales. Finalmente, la descendencia de progenitores alcohdlicos
heredaba también una predisposicidon neurobioldgica hacia la epilepsia, la enajenacion
mental y la patologia cognitiva' .

No obstante, se enfatizaba que abandonar la adiccién resultaba complejo, y que
la reincidencia se presentaba como una opcién sumamente atractiva: « [S]iete demonios
se apropiaban de la voluntad del alcohdlico recaido y su estado seria peor que el de antes».
Por consiguiente, el sujeto rehabilitado debia testimoniar publicamente su victoria
frente al vicio, orientando su interés prioritario a la conversién de otros dependientes.
Cuanto mas intensa era su prédica, mas sdlida se consolidaba su propia ascesis. De este
modo, al converso se le asignaba una nueva teleologia existencial: la evangelizacion
transversal de la calle, el espacio laboral y el nicleo familiar. Esta misidn era incentivada
permanentemente, lo que implicaba una mente totalmente orientada al anuncio
doctrinal. Liberar al alcohdlico constituia la paradoja de una praxis imposible-posible:
representaba arrebatar un cautivo al dominio satanico y extraer una victima del
mismisimo infierno. En consecuencia, las promesas de retribucidon escatoldgica se
maximizaban. Si ciertos colectivos antialcohdlicos diagnosticaban el alcoholismo como
una patologia, la el pentecostalismo desplegaba otras representaciones sociales y
comportamientos ante el sujeto; si la matriz secular lo tipificaba como vicioso o enfermo,
el pentecostalismo lo resignificaba como un hermano atrapado por el diablo.

El sujeto con dependencia etilica no podia emanciparse de forma auténoma; a
pesar del soporte comunitario, requeria acceder al bautismo del Espiritu Santo. Este era
el recurso simbdlico de mayor eficacia, evidenciada mediante la glosolalia y el éxtasis
liturgico. Recibir esta investidura espiritual configuraba la triada de la rehabilitacion:
privilegio, prestigio y poder. Un factor critico era que el templo pentecostal y la taberna
compartian una notable proximidad sociocultural. Generalmente confluian en el mismo

"5 Revista Fuego de Pentecostés N°107. agosto de 1937. Iglesia Evangélica Pentecostal, Santiago, Chile, p.
1.
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espacio barrial, presentaban arquitecturas austeras y asignaban una funcién central a la
produccién musical. Por este motivo, de forma analoga a su conducta pretérita, el obrero
rehabilitado transitaba tras la jornada laboral hacia el templo con el propdsito de « matar
el tiempo, el vicio y, fundamentalmente, la miseria», ejecutando esta accidn junto a su
ndcleo familiar. Asi, la Iglesia operaba como una comunidad terapéutica, donde el
alcohdlico hallaba una «verdadera familia», confiriendo al apelativo de hermano una
densa connotacidn afectiva. Este vinculo constituia un reconocimiento: el individuo
abandonaba el anonimato social para transformarse en un sujeto visible, cuya ausencia
activaba de inmediato redes de oracidn e intercesién domiciliaria. Finalmente, el
converso asumia una inmediata funcién misionera que, de resultar efectiva, le permitia
ascender en la estructura jerdrquica incluso hasta acceder al pastorado.

La matriz pentecostal instrumentalizé un andamiaje simbdlico sustitutivo frente
al consumo de alcohol. La tercera persona de la Trinidad fue representada mediante las
figuras del agua, el vino y el fuego, mientras que la cristologia se estructuraba bajo la
alegoria de la vid y el sarmiento. El pasaje exegético basal de este discurso prescribia: «
no os embriaguéis con vino, en lo cual hay disolucién; antes bien sed llenos del Espiritu».
Bajo esta luz, el bautismo del Espiritu Santo y las manifestaciones pneumatoldgicas
conexas se conceptualizaron como una « borrachera o embriaguez espiritual». La
inmersion liturgica, bajo este influjo, operaba como una catarsis que aliviaba las
tensiones derivadas de la opresion, la explotacion y la miseria, proveyendo un resguardo
afectivo ante la precariedad material. Asimismo, el Espiritu Santo se significaba como
una potencia ignea que calcinaba la concupiscencia, extirpando el deseo compulsivo
hacia el alcohol y confiriendo la fuerza moral indispensable para resistir la transgresion.
En contraste, el alcohol era codificado como un fluido demoniaco que arrastraba a las
poblaciones hacia la condenacidn escatoldgica, invirtiendo la agencia del sujeto: no era
el varén quien instrumentalizaba la sustancia, sino esta ultima la que enajenaba al
individuo. Por consiguiente, los sujetos quedaban eximidos de culpabilidad penal o
moral, siendo tipificados como victimas de un elemento infernal cuyo epicentro de
absorcion urbana estaba en las tabernas, significadas como las vias hacia el inframundo.
Frente a este cautiverio, Jesucristo emergia como el uUnico agente emancipador,
otorgandole sentido material a la promesa soteriolégica: Jesls rescataba del
alcoholismo y el Espiritu Santo proveia la firmeza mental y moral para fracturar las
adicciones. Esta investidura operaba ademds como una practica terapéutica frente a la
abulia etilica que desarticulaba el interés del sujeto por el entorno laboral, doméstico y
vital. El influjo divino restituia la teleologia existencial, la responsabilidad civil y la
autonomia frente a los vicios, posibilitdndole al fiel resistir la coaccién social y
promoviendo una redefinicién de la masculinidad desvinculada del alcohol. De este
modo, la rehabilitacidn etilica se erigié como el dispositivo de legitimacion visible de una
comunidad histdéricamente estigmatizada pero socialmente eficaz. Portar la Biblia bajo
el brazo constituyd la impronta performatica de una identidad restaurada en aquellos
sujetos que permutan el trago por el trigo, el vino por el pan, y la taberna por el templo,
abandonando la comensalidad informal de los bebedores para integrarse a la
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colectividad de los redimidos, transmutados ahora en militantes del activismo
abstencionista.
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