27

VOZ, SUSURRO Y SILENCIO EN LA CASTILLA MORISCA
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En la Castilla de los dltimos afios del siglo XV y del siglo XVI, la presencia de una comunidad
heterogénea socialmente como era la mudéjar, y mds diversa y compleja auln tras la Conversién
General, dio lugar a una complicada situacién de lenguas en contacto, en la que las distintas variedades
de cada grupo —arabe y castellano— adquirieron un valor identitario y simbdlico muy marcado. Tras
la prohibicién del uso del arabe por las reales pragméticas y por diversas ordenanzas, el conflicto
lingliistico se intensificd y se desarroll6 un proceso de progresiva ocultacién de la lengua arabe hasta
la expulsion, que supuso el silencio final. En este trabajo se muestra cdmo fue percibido politica y
socialmente dicho proceso a través de ejemplos procedentes de un pleito de Magacela (Badajoz),
otras fuentes del Archivo General de Simancas y otros depdsitos municipales.
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In the Castile of the late 15th and 16th centuries, the presence of a socially heterogeneous community
such as the Mudejar community, which became even more diverse and complex after the General
Conversion, gave rise to a complicated situation of languages in contact, in which the different
varieties of each group —Arabic and Castilian— acquired a very marked identity and symbolic value.
After the prohibition of the use of Arabic by royal pragmatics and various ordinances, the linguistic
conflict intensified and a process of progressive concealment of the Arabic language developed until
the expulsion, which brought about the final silence. This paper shows how this process was perceived
politically and socially by means of examples from a lawsuit in Magacela (Badajoz), other sources in
the General Archive of Simancas and other municipal deposits.
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1. Introduccion

n el universo cultural y social de cualquier comunidad, la lengua

desempefia un papel esencial que va mas alla de su evidente funcidn

comunicativa, puesto que a través de la lengua el hablante-oyente es
capaz de identificar o de atribuir a su interlocutor todo tipo de rasgos y valores que
trascienden lo exclusivamente linglistico. La lengua, ademas, es un rasgo externo
que se percibe inmediatamente por el oido, por lo que en el plano sensorial ocupa un
espacio muy destacado. Puede parecer un rasgo superficial, pero paraddjicamente,
es uno de los caracterizadores mas intimos y personales de cualquier hablante, pues
la lengua habladay la identidad del hablante van indisolublemente unidas'.

Esta situacion no es distinta en la Castilla de los ultimos afios del siglo XV y del
XVI, pues la presencia de una comunidad nada compacta socialmente como era la
mudéjar, y mas compleja aun tras la Conversion General, generd unos escenarios muy
diversos, tanto si nos referimos a su dispersién geografica como a la particular
situacion de lenguas en contacto que se dio durante ese periodo

'Larelacidn entre lengua e identidad es un dmbito muy estudiado desde la perspectiva sociolingtiistica,
como en Dow, J. R (ed.), Language and Ethnicity, John Benjamins, Amsterdam, 1991; Fishman, Joshua
A., Handbook of Language and Ethnicity Identity, Oxford Univ. Press, Oxford, 2001, o Harris, R. y
Rampton, B. (eds.), The language, Ethnicity an Race Reader, Routledge, London, 2003.
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Hablar la lengua arabiga antes de la conquista de Granada ya se dibujaba como
un presumible punto de friccidn entre cristianos y musulmanes, pero la conquista del
reino de Granada supuso un momento de inflexidn, ya no solo por la politica religiosa
de la Corona, donde hay que incluir la instauracién del Santo Oficio en 1478 y el
protagonismo del judeoconverso, sino sobre todo por el proceso bélico y diplomatico
que supuso suincorporacion territorial y poblacional a Castilla. Es fundamental insistir
en las condiciones en las que se produjeron las conquistas, pues la repoblacidn como
base de todo el fenédmeno histdrico también es esencial para abordar este capitulo
de la historia de la lengua, por cuanto el mudéjar se convertia en una minoria que
conservaba sus costumbres y religion en buena parte de las ocasiones, segun las
circunstancias de esa conquista. Si elegimos el ejemplo del reino de Murcia, uno de
los mas significativos, puesto que conservé buena parte de la poblacién original
musulmana tras el pacto de Alcaraz de 1243?, sabemos que las aljamas conservaron
su estatus, aunque la presidn castellana condujo a la sublevacién de 12643. Sus
consecuencias fueron graves por cuanto muchos mudéjares marcharon por propia
voluntad o no del territorio, y quedaron restringidos a determinadas zonas, como las
encomiendas del valle de Ricote o la hospitalaria de Archena, los entornos de la
huerta de la capital y de la Vega Baja y del Vinalopd. Los sucesos de 1296, con la
intervencién armada de Jaime Il sobre el reino murciano, también incidieron en esta
comunidad islamica, con el arbitrio de Torrellas-Elche de 1304-05%y el castigo sufrido
por los mudéjares durante esos ocho afios®. Pero, en ultimo término, no hubo mayor
conflicto en el devenir diario en el seno de cada comunidad, e incluso en el contacto
entre cristianos y mudéjares, pues no se documentan complicaciones debido a
trasfondos lingliisticos. En este sentido, hay que tener en cuenta la presencia
sefiorial, tanto laica como eclesidstica a través de las drdenes militares y de la villa de
Alcantarilla, perteneciente al obispado de Cartagena desde principios del siglo XIV,
hecho que derivé también en una situacidon de aislamiento de estas villas con
respecto a lo que ya si era una mayoria poblacional castellana en el territorio
murciano. Podria decirse que el contacto de estas comunidades islamicas murcianas
con las aljamas granadinas y con las de la Procuracidn de Orihuela era mayor que con
el conjunto de cristianos de Lorca, Mula, Cartagena, Yecla o Jumilla... El papel del
intérprete se documenta en mayor medida en cuestiones fronterizas con Granada
que con la poblacién autéctona mudéjar®. En el caso murciano, sin embargo, no hubo

*> Torres Fontes, Juan, La reconquista de Murcia en 1266 por Jaime | de Aragén, Academia Alfonso X el
Sabio, 1987, p. 34.

3Ibidem, pp. 59y ss. Estudio complementario sobre este tema, véase De Ayala Martinez, Carlos, «Jaime
I'y la sublevacién mudéjar-granadina de 1264», en Homenaje al profesor Juan Torres Fontes, Secret.
Publicaciones de la Universidad de Murcia-Acad. Alfonso X el Sabio, 1987, pp. 93-107.

4Torres Fontes, Juan, «La delimitacién del sudeste peninsular: Torrellas-Elche. 1304-1305», Anales de la
Universidad de Murcia, X, 1951, pp. 439-455. Cabezuelo Pliego, José Vicente, «La proyeccion del tratado
de Torrellas. Entre el revisionismo politico y la negacién mental», Medievalismo, 20, 2010, pp. 203-237.
Jiménez Alcdzar, Juan Francisco, «Configuracion y asiento de una demarcacidn fronteriza: el sector
oriental del reino de Granada (1244-1304)», Intus-Legere. Historia, 16-2, 2022, pp. 404-429.

> Ferrer i Mallol, M* Teresa, Entre la paz y la guerra. La Corona catalano-aragonesa y Castilla en la Baja
Edad Media, CSIC, Barcelona, 2005, pp. 255 y ss.

¢ Abad Merino, Mercedes, «Exeas y alfaqueques: aproximacién a la figura del intérprete de drabe en el
periodo fronterizo (ss. XIlI-XV)», en Ramén Almela, Dolores A. Igualada, José M? Jiménez y Agustin
Vera (coords.), Homenagje al profesor Estanislao Ramén Trives, Universidad de Murcia, Murcia, 2003, pp.

35-50.
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conflictos significativos por causa de la lengua, quizas por la densidad y dispersién de
sus aljamas, por lo que no habia necesidad de enmascaramiento u ocultacidn.

También hay que destacar el proceso de conquista de Granada porque las tres
zonas en las que se configurd la poblacién en el reino se definid por las condiciones
en las que se produjo esa incorporacion: mientras en la zona occidental acudié un
gran numero de repobladores cristianos, por la forma en que fue conquistada por
Castilla, la oriental, correspondiente de manera aproximada a la actual provincia
almeriense, mantuvo la mayor parte de las aljamas por el efecto de la colaboracién
de determinados linajes granadinos. El centro del reino nazari, con la capital de la
Alhambra como referencia, capitulé a finales de 14917, junto al conjunto de su vegay
de la Alpujarra. Junto a estas comarcas, la mayor parte del ambito rural del Levante,
del valle del Almanzora, de la Ajarquia y de los Filabres, permanecieron “intactos”
socialmente, con el respeto que contemplaban las capitulaciones firmadas con los
castellanos.

Desde el mismo momento en que estos grupos quedaron integrados en el
sistema castellano, y ademas bajo un nuevo parametro de politica religiosa vaticinada
por el cardenal Cisneros, se iniciaron los conflictos lingliisticos como los problemas
mas evidentes, pues mostraban las diferencias religiosas y culturales entre vencidos
y vencedores. Pero en esos diez afos, aproximadamente, de existencia del grupo
mudéjar en Granada?®, y hasta que no se promulgé el decreto de expulsién en 15029,
el musulman fuera del reino granadino no tenia problemas especificos, al margen de
lo que era la Idgica coexistencia, que no es poco. En el libro de peticiones de 1497 al
concejo de Lorca, por ejemplo, no hay ningun tipo de problema de enmascaramiento,
como se puede documentar en la solicitud de un mudéjar en la ciudad:

Sefores.

Ali Bueno, moro, calderero, beso vuestras manos y les fago
relacion como yo quiero asentar en esta cibdad y usar de mi
oficio. Suplico a vuestras mercedes me manden asentar por
besino, porque yo gose de la lybertad y franquesa que la ¢ibdad
e vesinos della tienen. Y porque soy moro, vuestras mercedes me
ayan por suyo, y me ampdren como d suyo. Que yo traygo otro
maestro en mi conpafya. Y vuestras mercedes nos mandaron
asentar de salario los dias pasado (sic) a mi e a Hamete de
Dosvarrios D maravedies. Suplico a vuestras mercedes que de oy
adelante me manden asentar mi parte aparte para ayuda al
alquile de mi casa™.

7 Garrido Atienza, Miguel, Las capitulaciones para la entrega de Granada. Estudio preliminar de José E.
Lépez de Coca, Universidad de Granada, Granada, 1992.

8 Galdn Sanchez, Angel, Los mudéjares del reino de Granada, Universidad de Granada-Diputacién
Provincial de Granada, Granada, 1991.

9 Ladero Quesada, Miguel Angel, Los mudéjares de Castilla en tiempos de Isabel I, Instituto «Isabel la
Catdlica» de Historia Eclesiastica, Valladolid, 1969, doc. 148, pp. 278-279.

' Archivo Municipal de Lorca. Libro de peticiones de 1497. Hoja suelta.
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Al dorso de la peticidn aparece la aprobacion de la vecindad. No habia ninguna
novedad respecto a los avecindamientos que se producian décadas atras en la ciudad
de Murcia por parte de mudéjares". En este caso la presencia islamica no era extrafia
puesto que el barrio de San Antolin era la zona de concentracién mudéjar en la
capital™.

Pero las circunstancias fueron cambiando y el morisco fue perdiendo su voz
hasta que se silencia completamente. Es un aspecto menos conocido de este
complicado proceso que vamos a abordar en este estudio. El susurro o la ocultacion
para sortear el problema, evitar la sancién econdmica u otro tipo de castigo, o la
marginacién expresa. En otros lugares hemos analizado la dificil situacién abierta
entre cristianos viejos y cristianos nuevos por cuestiones de lengua, y este trabajo
viene a cubrir un aspecto que considerdbamos necesario para comprender la
globalidad de un proceso que se cerrd en 1609.

En una situacion tan compleja como la que abordamos aqui, el aspecto
linguistico puede parecer secundario, puesto que desde el punto de vista histdrico se
dan cita otras muchas cuestiones mas trascendentales para el devenir politico; pero
la lengua tuvo un protagonismo muy destacado porque se convirtio en el
caracterizador identitario de dos pueblos distintos y de dos formas diferentes de
entender el mundo: drabe y castellano, cristianismo e islam, integracion y rebelidn.
Las circunstancias sociales, contextuales e histdricas condicionaran esta
identificacion.

La documentacién que se puede recopilar para obtener informacidon de lo que
decian, susurraban o callaban los moriscos es muy diversa y dispersa. Ademas, hay
que contar con la dificultad para encontrar testimonios que permitan analizar las
situacionesy las actitudes, tanto de los arabo-parlantes moriscos como del castellano
de los cristianos viejos, sin olvidar el protagonismo que tuvieron los mediadores e
intérpretes® a la hora de reflejar algunos de dichos testimonios.

2. La Conversion General de1501

El bautismo generalizado a raiz de lo que conocemos como Conversion
General, desde el mismo momento en que se produjo, abridé un nuevo horizonte para
la poblacién musulmana en Castilla. Su condiciéon de mudéjares, en muchos lugares
sostenida desde siglos atrds, cambiaba de forma radical, pues tedricamente habian
sido bautizados y, por lo tanto, adquirian la condicién de cristianos. Lo mismo que
cabia la posibilidad en el dmbito isldmico de practicar la religion mahometana en
secreto, la famosa taqgiyya'4, podemos pensar que la costumbre también se podia

" Veas Arteseros, M* Carmen, Mudéjares murcianos. Un modelo de crisis social /siglos XllI-XV),
Ayuntamiento de Cartagena, Murcia, 1993, p. 31y cuadro siguiente.

2 Torres Fontes, Juan, Estampas medievales, Academia Alfonso X el Sabio, Murcia, 1988, p. 97.

3 Abad Merino, Mercedes, «El intérprete morisco. Aproximacion a la historia de la traduccidn cotidiana
en Espafia en el ocaso de la Edad Media», Hermeneus. Revista de Traduccidn e Interpretacién, 10, 2008,
pp- 23-53.

* Dominguez Ortiz, Antonio y Vincent, Bernard, Historia de los moriscos. Vida y tragedia de una minoria,
Alianza Editorial, Madrid, 1993, p. 133 y ss., donde exponen el conflicto que suponia esta actitud de
encubrimiento para el propio grupo morisco.
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alterar precisamente con el fin de que nada cambiase en esencia. Pero la vestimenta
permanecio, las costumbres... y sobre todo la lengua.

La inmensa mayoria de los nuevos cristianos continuaron con sus vidas, con
sus ocupaciones y con su religién, empleando cotidianamente la lengua que les
habian ensefiado y habian utilizado durante toda su existencia. Ademas, era con la
que estaba escrito su libro sagrado. El enfrentamiento entre cristianos y musulmanes
tenfa un sustrato de mayor calado que el de castellanos y nazaries. Asi que la lengua
del vencedor era el simbolo, como la religidn, de su victoria. Pero en este punto es
donde hay que poner el foco de atencién, porque en un sentido bidireccional esa
lengua era la del otro, siendo este un infiel, alguien irreconciliable para su cultura 'y
enemigo de sus creencias. Se establece una relacion asimétrica en la que lalengua del
vencedor se encuentra por encima de la del vencido. Asi, el uso del drabe para el
castellano se dibujé como la representacién de la sospecha y del temor ante la
conspiracion. No hay que olvidar que en 1499 se habian sublevado los mudéjares de
la Ajarquia almeriense, con algunas operaciones de importancia, como la jornada de
Velefique™, hecho que derivd en la Conversidn General y en el decreto de expulsion
de 1502'. De esta manera, en teorfa y ante la prohibicién de que permaneciese ningun
musulman en territorio castellano se podria pensar que quedd desterrada también la
lengua drabe. Pero por las razones anteriormente expuestas, la mayoria de aquellos
mudéjares fueron bautizados y permanecieron en sus villas: oficialmente no volverian
a las mezquitas, aunque, por razones evidentes, continuaron comunicandose tal y
como lo habian hecho siempre: en drabe.

En esos primeros afios de presencia morisca, es decir, de cristianos nuevos de
musulman, no fue extrafa la aparicién en documentacion oficial castellana de firmas
en drabe y de referencias al desconocimiento del castellano por parte de toda esta
poblacién. Hay un buen nimero de ejemplos, y no solo en el dambito del reino de
Granada después de 1492 y de 1502, sino en espacios mudéjares castellanos. Un buen
ejemplo de ello aparece en el pleito de la comunidad morisca de la encomienda
hospitalaria de Archena, en el reino de Murcia, de comienzos del siglo XVI, en donde
se registran férmulas como: «... e firmolo de su nombre en aravigo»', pero debemos

> El orden de batalla de la campafia en Velefique aparece registrado en Archivo General de Simancas
(en adelante AGS). Guerra y Marina. Extraordinarios. Legajo 1315, pieza 199. Sobre la intervencién de
Murcia: Abelldn Pérez, Juan y Abelldn Pérez, Juana M?, «Aportacién de Murcia a la rebelién morisca de
la Alpujarra almeriense: el cerco de Velefique (octubre de 1500-enero de 1501)», Cuadernos de Estudios
Medievales, IV-V, 1989, pp. 27-39. Reeditado en Murcia, la Guerra de Granada y otros estudios (siglos XIV-
XVI), Agrija Ediciones-Real Acad. Alfonso X el Sabio, Murcia, 2001, pp. 161-187.

' Galan Sanchez, Angel, «Religion y politica en la transicion a la Edad Moderna: algunas notas sobre
las conversiones y el origen del problema morisco», en A. Pérez Jiménez y G. Cruz Andreotti (eds.), La
religién como factor de integracién y conflicto en el Mediterrdneo, Madrid, pp. 215-229.

'7 Lope Carrillo, morisco, vecino de la villa de Ulea. AGS. Consejo Real. Leg. 40, fol. 225. Reprodujimos
una rubrica para una avenencia de términos entre Lorca y tierras del marqués de los Vélez en sus villas
almerienses: Abad Merino, Mercedes, «Repobladores, mudéjares y moriscos. La presidn lingtiistica en
el oriente del reino granadino», Murgetana, 96, 1997, (pp. 37-54), p. 51. Pero en general, en los pleitos
en donde habfa participacién de testigos moriscos, se da una férmula que vemos repetida de manera
frecuente: «E firmolo de su nombre en aravigo», testigo Ruy Diez Alfaraz, morisco, en el pleito entre
dofia Maria de Luna y el marqués de los Vélez por los limites con Orce. AGS. Consejo Real. Leg. 54, 11v.;
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precisar que, légicamente, en un gran numero no sabian leer ni escribir y eran los
intérpretes los que firmaban por ellos™. En el reino de Granada era mas comun, pues
hay que considerar que la Conversién no implicd ningin cambio en el uso lingiiistico,
aunque expondremos mas adelante situaciones en donde lo relativo es lo mas
oportuno a la hora de establecer determinadas afirmaciones, como en los casos de
las aljamas repartidas por los diferentes territorios de Castilla. En 1507, en una de las
sesiones de cabildo del concejo de Vera, podemos ver que Miguel de Beamont,
alcaide de la villa de Cuevas, ya en manos de don Pedro Fajardo, adelantado de Murcia
—marqués de los Vélez unos meses mas tarde—, firmé en el libro de actas en arabe
sin problema alguno™. Es la sefial de que no es necesaria la ocultacidn, ni el silencio
es preciso por temor a la represalia. Y no nos referimos al grupo mas ruralizado o mas
aislado, aunque veremos que hay excepciones, sino a los grupos de poder.
Posiblemente sean los Granada Venegas los que conformen ese ejemplo, donde los
descendientes de Cidi Yahya al-Nayar se integraron plenamente en las estructuras
sociales castellanas, como su hijo y heredero Alonso Venegas®°. Pero sin duda
generan mayor interés los casos en nucleos mas pequefios, donde los principales de
esos lugares deseaban “diferenciarse” del resto, casi con toda seguridad con el
objetivo de conservar esas posiciones de privilegio adquiridas, pactadas vy
conservadas durante el proceso de conquista castellana. Un claro ejemplo de esto se
documenta en la villa de Overa, situada casi en la desembocadura del rio Almanzora,
cerca de la ciudad de Vera, aunque dependiente del término jurisdiccional del enclave
murciano de Lorca. Su alguacil, Pedro Felices, realizé una peticion al concejo lorquino
del tenor siguiente:

Pedro Felizes, vecino de Overa, dize que él quiere ir a Castilla e a
la Corte. E que él, porque él sea conoscido, que le manden dar un
testimonio e fe de como él es vecino de Overa, e es rico e
pringipal en el dicho lugar de Overa, para que él sea conoscido
por tal*'.

El oficio de alguacil overatense ya lo convertia en el personaje de referencia
para las autoridades castellanas.

No obstante, lo normal es que, en esos primeros afios tras la conversion, con
algunas excepciones, desde los mas poderosos moriscos hasta los mas
desfavorecidos continuasen con su lengua. Documentamos el caso de los
veinticuatros moriscos del concejo de Malaga en 1503, «que a cabsa de no entender la

en este caso viene acompafiado de las firmas del propio escribano que registra el interrogatorio y los
intérpretes de cada parte, Cardenas por el de Fajardo y Bartolomé Ayala por dofia Maria.

8 «E dixo que no sabia firmar, e firmaronlo los dichos ynterpretes e yo, el dicho escrivano. [Firmas:
Bartolomé de Ayala, Cardenas, ynterprete, Diego Gonzalez de Santyllana]». AGS. Consejo Real. Leg. 54,
20v.

'9 Archivo Municipal de Vera. Libro de actas capitulares 1416, [23] de marzo de 1507, fol. 21r.

%% Soria Mesa, Enrique, «De la conquista a la asimilacidn: la integracidn de la aristocracia nazari en la
oligarquia granadina, siglos XV-XVlI», Areds, 14,1992, pp. 49-64.

' Archivo Municipal de Lorca. Libro de peticiones 1513-1514, registro de 24 de septiembre de 1513, fol.
18v. Mencionado por Jiménez Alcdzar, Juan Francisco, Huércal y Overa: de enclaves nazaries a villas
cristianas (1244-1571), Ayuntamiento de Huércal-Overa, Huércal-Overa, 1996, p. 72.
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lengua, no saben ni entienden cosa alguna de lo que se habla e prouee en el dicho
regimiento»®>. Abordaremos a continuacién la actitud lingtiistica del heterogéneo
grupo morisco, no solo en Granada, sino en el conjunto de Castilla conforme avanzé
el siglo XVI, donde las manifestaciones publicas se fusionaron con los silencios y
encubrimientos obligados debido a la legislacidn diversa que castigaba el uso del
arabe.

3.- Lo que dicen y se percibe

Es muy interesante el hecho de que la opinién generalizada sobre los moriscos
por parte de los cristianos viejos, o asi lo refleja la documentacidn, es que se trataba
de un grupo ruidoso. Incluso las crénicas manifestaran ese sentir, como lo hace
Marmol?3. Pero nos centraremos no en el bullicio, sino en el uso de la lengua. Una de
las categorias donde mejor y mas claramente podemos localizar las referencias sobre
las actitudes lingiisticas de los moriscos son los pleitos abiertos por razones diversas
a lo largo de todo el territorio castellano, incluido ya el granadino tras su
incorporacion después de las capitulaciones con Boabdil. En los testimonios se puede
obtener informacién de todo tipo, y hay que valorar especialmente la que afiaden los
testigos, sin intencidon de tergiversar o de mentir; pues simplemente ofrecian
explicaciones afiadidas a la pregunta formulada.

El primer aspecto que atender es el uso de la propia lengua del morisco, la
apariciéon de su voz. Por lo tanto, nos detendremos sobre lo que decian, cémo
aparecen las voces moriscas, bien directa o indirectamente por medio de los
intérpretes. En todo momento, los testimonios en esos pleitos manifestados por
moriscos arabo-hablantes se materializaban a través de la intermediaciéon de los
traductores®4: «El dicho Gongalo Mexia, christiano nuevo, vesino de la villa de Seron,
testigo sobredicho, jurado e preguntado por el dicho juez e por boca de los dichos
ynterpretes, dixo lo siguiente»?> suele ser una de las férmulas que aparecen en estos
pleitos. En otras ocasiones, la frase se matiza: «El dicho Francisco Fulen, vesino de la
villa de Tyjola, christiano nuevo, testigo sobredicho, jurado e preguntado por el dicho
juez e segund declaragion de los dichos ynterpetres (sic), dixo lo syguiente»?®. No
obstante, fuera del ambito de los moriscos del reino de Granada, cabe la duda de qué
nivel de conocimiento de la lengua drabe fue quedando desde la Conversion General
hasta el decreto de expulsion de 1609. Muchos de los mudéjares castellanos, a

22 AGS. Registro General del Sello. 1503, febrero, fol. 39. Un fragmento mas amplio de la carta real en
Abad Merino, Mercedes, «Mediacidn cultural y mediacién lingiistica en la frontera de Granada»,
Medievalismo, 27, 2017, (pp. 13-43), pp. 27-28, y sobre el particular, vid. Abad Merino, Mercedes y
Jiménez Alcazar, Juan Francisco, «Que a cabsa de no entender la lengua, no saben ni entienden cosa
alguna. Actitudes y conflicto linglistico en moriscos y cristianos viejos en la Castilla del siglo XVI»,
Historia. Instituciones. Documentos, 48, 2021, pp. 13-39.

>3 En palabras de Luis del Marmol sobre la escaramuza que realizaron los moriscos al marqués de la
Favara a la Calahorra: «Lo mesmo hizo el Martel en el rezago de la vanguardia: lo uno y lo otro con
grandisima prestezay tanto silencio que no parecia ser moros sino soldados de disciplina antigua». Del
Marmol Carvajal, Luis, Historia del rebelién y castigo de los moriscos del reino de Granada. Estudio,
edicién, notas e indices de Javier Castillo Fernandez, Editorial Universidad de Granada-Tres Fronteras
Ediciones-Diputacién Provincial de Granada, Granada, 2015, p. 648.

>4 Abad Merino, Mercedes, «El intérprete morisco...», op. cit.

> AGS. Consejo Real. Leg. 54, fol. 41r.

26 Ibidem, fol. 53v.

INTUS-LEGERE HISTORIA/ ISSN 0718-5456| EISSN 0719-8949/Afi0 2024, Vol. 18 N° 2, pp. 27-49



35

comienzos del siglo XVI, si conocian la lengua castellana. EI problema era la
conservacion de la lengua arabe como signo identitario de grupo, algo que pretendia
corregir la Corona con el fin de lograr la asimilaciéon, por lo que las leyes que
castigaban a quienes usaban en publico o en privado la algarabia se comenzaron a
prodigar desde el mismo momento de esos bautizos generalizados. Para Vicent, esa
continuidad en la promulgacién de ordenanzas con multas econémicas o fisicas para
quienes las quebraban, asi como la abundante necesidad de intérpretes®, sugiere
que la extensidn del drabe en la geografia peninsular a lo largo del XVI pudiera ser
mas profunda de lo que se puede presuponer.

A lo largo de esa centuria contamos con un pleito excepcional que nos
muestra una situacién concreta, pero que puede ser extensible a algunos ntcleos
moriscos esparcidos por Castilla, como Extremadura o el reino de Murcia. Nos
referimos alo que sucedid en la villa extremefa de Magacela, proceso iniciado en 1510
y cuyos ultimos documentos localizados son de 1597, recogidos en el Archivo General
de Simancas, que, como muchos otros de esta calidad llegé a Consejo Real. Su
transcripcion fue publicada por Miranda Diaz, y es la que vamos a utilizar.

En 1522, en un informe inquisitorial en Villanueva de la Serena sobre las villas
de Magacela y Benquerencia, de la Orden de Alcantara, incluido en ese proceso, se
recriminaba la situacion de la permanencia del uso de la algarabia entre sus
habitantes, antiguos mudéjares:

...hos consta [a los inquisidores de la provincia de Ledn y
maestrazgo de Alcantara] por la conversacion que en las dichas
villas de Magacela y Benquerencia hemos tenydo, que la lengua
csatellana es sabida por los vecinos de las dichas villas, ansy
onbres como mugeres, y que si hablan arabigo no es por falta de
no poderse entender por otro lenguaje, sino por no perder las
costumbres antiguas (...), e que si permanece la dicha lengua
arabiga en las dichas villas no se podrian quitar ny executar, ni
los hijos e ninos de los sobredichos convertidos no se podrian asi
bien ynstruir como sin la dicha lengua serian instruidos, ny se
puede tener tan buena esperanca de ser buenos cristianos con
la dicha lengua como apartdndose de ella. Como dijo Mahoma en
su Alcoran, que no tiene por buen mozo al que no habla arauigo,
por consiguyente no se debe tener por buenos cristianos los que
aborrecen la lengua que hablan los cristianos por hablar
aravigo®,

*7 Vincent, Bernard, «Reflexion documentada sobre el uso del drabe y de las lenguas romanicas en la
Espafia de los moriscos (ss. XVI-XVII)», Sharq al-Andalus, 10-11,1993-1994, (pp. 731-748), p. 736. Sobre la
pena fisica, véase Abad Merino, Mercedes, «La ejecucién de la politica lingliistica de la Corona de
Castilla durante el siglo XVI o no hablar algaravia so pena de ¢ient acotes», en Pilar Diez de Revenga 'y
José M? Jiménez Cano (eds.), Estudios de Sociolingtiistica Il. Sincronia y Diacronia, Diego Marin Ed.,
Murcia, 1999, pp. 9-34.

28 Miranda Diaz, Bartolomé, Reprobacién y persecucién de las costumbres moriscas: el caso de Magacela
(Badajoz), Ayuntamiento de Magacela-Diputacién Provincial de Badajoz, Magacela, 2005, pp. 182-183.
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Efectivamente, como ya hemos abordado en otra ocasién?9, puede decirse
que los actos de lengua son actos de identidad, como sefiala Hernandez-Campoy3°,
pues cada vez que los hablantes producen un enunciado se estd indicando alguna
clase de identidad. En el caso del drabe esta interrelacion de lengua e identidad es
aun mas complicada, pues la lengua esta indisolublemente unida al caracter sagrado
que le otorga el Coran como lengua de la revelacién3'.

La pena econdmica seria de 4 maravedies por ocasion en que se infringiese la
ordenanza. El problema para las autoridades vino décadas después, pues la sancion
se mantuvo, pero el efecto inflacionario del siglo XVI hizo que el correctivo fuese
minimo a efectos practicos para el infractor. En 1596 el prior de Magacela, licenciado
fray Alfonso Flores, insistid en que no se cumplian las leyes condenatorias, porque
«es hablar publicamente la lengua ardbiga y traer las mujeres los vestidos del tiempo
que biuian en su ley y usan de otros ritos y ceremonias que usaban entonces, de que es
causa que toda esta provincia no tenga buena opinién de estos vecinos”, con la
intencion de que reabria el proceso para la salvaciéon de aquellas almas32. Una vez
expuestas sus razones, intentaba corregir al alza la cuantia econdmica de la multa,
llevarla a los 600 maravedies por la primera vez, e incrementarla hasta los 6.000
maravedies e incorporar pena de prision de un mes por la siguiente; ademas, la
sentencia incluia a las autoridades que fuesen permisivas con estas actitudes:

Primeramente, porque algunos de los dichos vecinos de
Magacgela nunca an dexado de usar la lengua arauiga, aunque por
ello se les a puesto penas que, por ser livianas, no se an
enmendado. E por nos les a sido amonestado e reprehendido en
el pulpito algunas vezes, e porque no es justo que tal lengua se
les permita (sic). Por tanto, mandamos que, de aqui adelante,
ninguno de los dichos vecinos la hablen la dicha lengua arauiga
ni la consientan hablar a sus hixos ni criados, en publico ni en
secreto, so pena que, por cada uez que la hablaren, paguen de
pena seiscientos marauedis aplicados en tres partes (para)
fdbrica de la yglesia e denunciador e gastos de justicia. Y si no
vastare la dicha pena, mandamos que con todo rigor se execute
en ellos la pena real que esta en la Nueba Recopilacién: Lib. 8/
tomo 2/ Ley 45, que dispone que los que la hablaren esten presos
treynta dias en la cdrcel por la primera uez, e paguen seis mill
marauedis, y executandose la dicha pena por tercias partes

29 Abad Merino, Mercedes, «Moriscos y algarabia en la corona de Castilla (S. XVI). La lengua como
identidad de un grupo», Intus-Legere Historia, 11-2, 2017, pp. 35-60.

3° Hernandez-Campoy, Juan M., Sociolinguistics Styles, Wiley-Blackwell, Chichester, 2016, p. 54.

3" Liman, Taofik, «Lenguaje hibrido de los moriscos: entre el arraigo de su acervo cultural islamico y las
vicisitudes del entorno», Anaquel de estudios drabes, 12, 2002, (pp. 67-86), p. 69: «Para los musulmanes,
la perfeccidn lingtifstica o la inimitabilidad del texto cordnico constituye el milagro que Ala ha otorgado
a su profeta Muhammad [...] Por tanto, no solo el hecho de estar escrito el Libro Sagrado le confiere a
esta su connotacidn divina,, sino también la intrinseca inimitabilidad cordnica, precisamente expresada
y encarnada en esa lengua. Asi pues, el milagro lingtistico del Coran queda estrechamente unido al
prodigio retdrico y estilistico de la propia lengua drabe».

32 Miranda Diaz, Bartolomé, op. cit., p. 210.
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aplicada como dicho es. Y si el fiscal xeneral y el que reside en la
dicha uilla de Magagela no denunciaren con todo rigor de los
transgresores de este mandato paguen la misma pena, e siendo
neglixentes por la tercera vez serdn priuados de sus ofizios, y el
denunciador sea creido por su xuramento sin otra averiguacion
ninguna3s.

La parte denunciante aportd testigos con el fin de cimentar sus objetivos y
rebatir la apelacién interpuesta a la primera actuacion judicial, y en sus testimonios
volvemos a encontrar manifestaciones de que no se trataba de susurros, y menos de
silencios, sino de uso masivo del drabe en la villa morisca. Contamos con el testimonio
de Francisco Gonzalez Pefafiel, presbitero de la cercana villa de La Haba («de todo el
tiempo que los conosce a uisto e ve que publicamente en la dicha uilla de Magagela en
todas las partes publicas e secretas que se hallan, hablan la lengua arauiga de la misma
manera e tan comun como los demas vecinos de las villas e lugares de este priorato
hablan la lengua castellana»34); con el de Martin Sdnchez, vecino de Villanueva de la
Serena, que volvia a confirmar el uso habitual del drabe entre los magalacefos («e sus
mugeres e hixos (...) en las calles e plagas y en sus casas de que ay gran escandalo e
murmuracion entre los vecinos de esta uillla de Villanueva»), con el afadido de que la
usaban con el fin de que no fueran entendidos fuera del grupo35; también con la
declaracidn el zapatero Pedro Diaz, igualmente vecino de Villanueva de la Serena,
quien manifesté haber vivido en Magacela cuatro o cinco afios, y que habia visto y
oido siempre que el drabe lo hablaban hombres, mujeres y nifios «publicamente en
todas las partes que se hallan la lengua arauiga con tanta libertad y publicidad como los
cristianos viexos la lengua castellana»3®, aunque aportaba la perspectiva del morisco a
la hora de continuar con el uso del arabe: «e reprehendiéndoles algunas vezes a algunos
de ellos este testigo la dicha lengua que por que la hablauan, descian que era tan buena
como la castellana»?’. El testimonio de Mateos de Robles, clérigo presbitero de la
misma villa serona, insiste en el caracter identitario que tenia la algarabia para sus
hablantes: «Y este testigo se lo a reprehendido a algunos de ellos por qué la hablan, e
dicen que, aunque pese a quien pesare la an de hablar, que ellos an de hablar como
hablauan sus pasados»3.

Como ya hemos dicho, el arabe es la lengua del islam por excelencia3?, hecho
que desencadena la desconfianza del cristiano viejo cuando escucha hablar en arabe
al morisco, y que despierta la duda acerca de la sinceridad de su conversion4°. Sin
duda, se trata de un rasgo identitario que incluye y excluye al mismo tiempo, y que
refuerza la conservacidn del cédigo linglistico como uno de los factores basicos para
el mantenimiento de esa identidad grupal. Pero tampoco podemos perder de vista lo

33 Ibidem, p. 213.

34 Ibidem, p. 221.

35 Ibidem, p. 222.

36 Ibidem, p. 225.

37 |dem.

38 Miranda Diaz, Bartolomé, op. cit., p. 227.

39 Liman, Taofik, «Lenguaje hibrido de los moriscos...», op. cit., p. 68,

49 Abad Merino, Mercedes y Jiménez Alcdzar, Juan Francisco, «Que a cabsa de no entender la
lengua...», op. cit., pp. 21y ss.

INTUS-LEGERE HISTORIA/ ISSN 0718-5456| EISSN 0719-8949/Afi0 2024, Vol. 18 N° 2, pp. 27-49



38

que significa en todo momento la imposicion del uso de una lengua ajena, con lo que
comporta de dificultad, cuando no de rechazo, lo que transmite muy bien Francisco
Nufiez Muley en su escrito a la Corona en las visperas de la sublevacién alpujarrefia
de 1568:

E como tengo dicho que la mayor parte de los nuevamente
convertidos, aunque deseasen aprender castellano no lo podran
aprender, pues en estos semejantes casos todo viene a parar en
muy gran perjuyzio e perdimiento, notorio es no se sacara dello
buen fruto ni terna buen fin*'.

4.- Lo que susurran u ocultan

Los silencios, o el hablar quedo, encuentran su explicacién, en este contexto
histdrico, en el decreto de expulsidn de 1502, cuando la practica del islam quedd
prohibida en el territorio castellano. A pesar de las diferentes normativas regulatorias
para eliminar el uso del drabe como medio de identificacién de lo que se consideraba
un grupo hostil para la mayoria de los cristianos viejos, los testimonios indican que no
lograron el éxito deseado, pues muchos grupos se resisten a abandonar la algarabia.
Por otra parte, el sentimiento de temor y hostilidad no reside en los aspectos
lingtisticos, pues no conviene olvidar ni la guerra sostenida para la conquista de
Granada, ni la amenaza en la costa mediterranea por la accién de la pirateria
berberisca#?, ni mucho menos la intimidacidon que suponia en esos afios el imperio
otomano.

Es evidente que las represalias de los vencedores, una vez rotas las
condiciones de las capitulaciones en Granada, tras la revuelta mudéjar de finales del
siglo XV, asi como el refuerzo de la imposicion de una cultura sobre la otra,
esencialmente en lo referido al aspecto religioso, provocaron en el morisco
reacciones muy diversas ante ese proceso de aculturacidon obligada. No es de
extrafiar que muchos optasen por huir al Magreb de manera voluntaria en los afios
inmediatamente posteriores a la Conversion General*3.

La prohibicidn de hablar drabe tras el decreto de expulsidn fue general en
Castilla, aunque su aplicacidn fue diversa. No nos referimos por el momento al ambito

# Gallego Burin, Antonio y Gadmir Sandoval, Alfonso, Los moriscos del reino de Granada segtin el sinodo
de Guadix de 1554. Estudio preliminar de Bernard Vincent, Granada, 1996, p. XLI, aunque de manera
mas reciente ha sido publicado con las correcciones de otras versiones, por Carrasco Manchado, Ana
I, De la convivencia a la exclusidn. Imdgenes legislativas de mudéjares y moriscos. Siglos XIII-XVII, Ed. Silex,
Madrid, 2012, p. 397.

42 peinado Santaella, Rafael G., Los inicios de la resistencia musulmana en el reino de Granada (1490-1515),
Fundacioén El Legado Andalusi, Granada, 2011, pp. 56 y ss.

3 Galan Sanchez, Angel y Peinado Santaella, Rafael G., Hacienda regia y poblacién en el reino de Granada:
la geografia morisca a comienzos del siglo XVI, Editorial Universidad de Granada, Granada, 1997.
Volvieron con un proceso sobre el particular en «Los moriscos granadinos y la justicia penal: un
testimonio de 1511», en Lufs A. da Fonseca, Luis C. Amaral y M* Fernanda Ferreira Santos (coords.), Os
Reinos Ibéricos na Idade Média. Livro de Homenagem ao Professor Doutor Humberto Carlos Barquero
Moreno, vol. |, Livraria Civilizagao Editora-Facult. Letras da Universidade do Porto, Porto, pp. 185-197.
Reeditado en: Una sociedad mixta. Del emirato nazari al reino de Granada, Editorial Universidad de
Granada, Granada, 2022, pp. 85-106.
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del reino granadino, sino a las comunidades mudéjares que habian permanecido mas
0 menos intactas desde el momento de la conquista, sobre todo las incorporadas en
el siglo Xlll. Si no habian sufrido cambio alguno durante siglos, la conquista de
Granada quedaba lejos y el acto del bautizo en la Conversidon General no habia pasado
de ser una mera anécdota para sus vidas; no debe extrafiar que la primera generacion
posterior de esos cristianos nuevos continudé usando el arabe. En 1510, en
Benquerencia, Magacela y Hornachos, nucleos de presencia morisca muy importante
hasta el momento de la expulsién en 1609 —de hecho, Hornachos era la villa mudéjar
mas poblada de todo el territorio extremefio**—, un informe inquisitorial expedido
desde Villanueva de la Serena concretaba lo siguiente: «y hemos sydo ynformados, y
ello es publico y notorio, que usays de la dicha lengua arduiga y que vuestros hijos no
hablan otra lengua ny saben la lengua castellana donde resulta gran escdndalo entre los
cristianos»#.

De todas formas, y durante un tiempo, la politica permisiva de la Corona y de
muchas de sus autoridades con el fin de llevar adelante acciones integradoras y
evangelizadoras, hizo que esa presion fuese tan liviana que apenas tuvo influencia
directa en el comportamiento general de los moriscos.

Se generd un conflicto de caracterinterno entre el propio grupo morisco, pues
la ocultacidn estaba permitida con el fin de conservar la esencia islamica, pero, como
decia Aben Daud en una misiva dirigida a los poderes musulmanes del Magreb
durante la sublevacidn alpujarrefia de 1568, quien perdia la «lengua arabiga» perdia
«su ley»*°. Entre esas denuncias se encontraban también los usos y manifestaciones
externas de la cultura isldamica, como el saludo, las vestimentas y las costumbres en
general. Por esta razén, no eran bienvenidos cristianos viejos a vivir en esas villas
pobladas mayoritariamente por moriscos, como se puede documentar en las villas
alcantarinas de Magacela y Benquerencia en 1522, donde un informe inquisitorial
especificaba que «para encubrir sus costumbres e ritos, e porque no se manifiesten sus
cosas, los dichos nuevamente convertidos no dexan venyr ha biuir a otros cristianos
viejos puesto que algunos biuen entre ellos»#7.

A raiz del fracaso evidente de esa politica de integracién, con el momento
clave que supuso 1526 y las disposiciones especificas para la comunidad morisca,
comenzd un tiempo de progresivo disimulo y ocultacién de esas manifestaciones

44 Ladero Quesada, Miguel Angel, «Los mudéjares de Castilla en la Baja Edad Media», Historia.
Instituciones. Documentos, 5, 1978, (pp. 257-304), p. 270.

4 Miranda Diaz, Bartolomé, op. cit., p. 175.

46 Del Marmol Carvajal, Luis, op. cit., p. 173. Con esa cita comienza el estudio de Bernard Vincent sobre
la utilizacion del drabe en la peninsula Ibérica: «Reflexién documentada sobre el uso del arabe...», op.
cit., p. 731. El fragmento completo dice lo siguiente: «Habéis de saber, sefiores nuestros, que los
cristianos nos han mandado quitar la lengua ardbiga, y quien pierde la lengua ardbiga pierde su ley, y que
descubramos las caras vergonzosas; que no nos saludemos, siendo la mds noble virtud la salutacién.
Hannos abierto las puertas para que entre nosotros haya mds males y pecados; hannos acrecentado el
tributo y la pena, y han intentado de mudar nuestro traje y quitar nuestras costumbres». El texto
continua relatando los ultrajes a los que asumia el autor del texto al que estaban siendo sometidos los
moriscos al norte del estrecho de Gibraltar. Abad Merino Mercedes, «Moriscos y algarabia...», op. cit.,

pp. 37y ss.
4 Miranda Dfaz, Bartolomé, op. cit., p. 182.
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culturales musulmanas, puesto que la situacion social en los territorios de Carlos | en
la peninsula Ibérica habfa derivado en una guerra en el reino de Valencia, la del
Espadan*®, generada por el rechazo de los mudéjares valencianos a esa
obligatoriedad de abandono de su cultura, religion y costumbres. Si antes la
sensacion de recelo y temor, en nada gratuitos#9, existia sobre todo en el reino de
Granada, a mediados del XVI se extendid por todo el territorio peninsular, puesto que
los cristianos viejos consideraban al grupo morisco como inasimilable, a pesar de los
cuarenta afios de prdrroga acordados con Carlos .

No cabe duda de que las actividades en secreto existieron, y seguramente en
gran numero, sobre todo en zonas apartadas donde hubiera una densidad
poblacional cristiana vieja. Un caso muy significativo, sucedido en 1535, fue el del
largo proceso en Magacela, al que recurrimos porque muestra la celebracién de un
matrimonio segun la costumbre musulmana, oficiado por Gutiérrez de la Pefia,
morisco y magalacefio. Segun el testimonio de Pedro Gémez, testigo presentado por
el fiscal, ante los rumores de quienes estaban presentes en el momento, el oficiante
los mandd silenciar:

E que algunos de los que estaban presentes murmuraron de lo
que abia fecho, e que el dicho Gutierrez de la Pena dixo: Callar,
no digays nada, que otros muchos desposoryos he yo fechos de
esta manera, que no es este el primero que yo he fecho, e ya esta
fecho>°.

Ciertamente en afios muy préximos al decreto de expulsidon de 1609, la
ocultaciéon de manifestaciones culturales referentes a habitos, ropas y lengua, era lo
habitual fuera del grupo. En ese mismo proceso antes mencionado, una de las
preguntas a los testigos decia expresamente: «ante él lo encubrieron e callaron la
verdad siendo como feran contra los mandamientos de la Santa Madre Yglesia y en
desprecio de Nuestro Sefor»®'. Es interesante destacar que no era extrafia la
proteccion de estos comportamientos por parte de las propias autoridades
sefioriales, tal y como lo habian hecho en los siglos precedentes las villas de orden
militar. Asi, en el caso de Magacela se trataba de la de Alcantara, en el de Ricote de la
de Santiago, en el de Archena de la de San Juan del Hospital, o en el caso de
Alcantarilla del obispo de Cartagena. Uno de los testimonios del pleito magacelefio
menciona el uso del arabe, que estaba penado, pero que el prior alcantarino no habia
castigado en ningin momento>’. Ademas, ya no se trata solamente de la proteccion
sefiorial, que podemos considerar externa, sino también de la proteccioninterna, esa

4 Pardo Molero, Juan Francisco, La guerra de Espaddn (1526): una cruzada en la Valencia del
Renacimiento, Concejalia de Cultura-Ayuntamiento de Segorbe, Segorbe, 2001. De forma mads
concreta, y del mismo autor: La defensa del Imperio. Carlos V, Valencia y el Mediterrdneo, Sociedad
Estatal para la conmemoracién de los centenarios de Felipe Il y Carlos V, Madrid, 2001, pp. 193 y ss.

49 «Lo mds comun era que los moriscos granadinos se comportaran no tanto como actores directos de
los asaltos sino como colaboradores necesarios de los gazies, a quienes avisaban, encubrian y
mantenian». Peinado Santaella, Rafael G., Los inicios de la resistencia musulmana..., op. cit., p. 68.

>° Miranda Diaz, Bartolomé, op. cit., p. 127.

' Ibidem, p. 170

>2 Ibidem, p. 169.
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que se lleva a cabo en el seno del propio grupo y que consolida su definicién
identitaria como una manifestacién de alteridad respecto al grupo de cristianos
viejos?3.

La rebelién de 1568, para muchos de los moriscos granadinos, fue una catarsis
colectiva, y para quienes la combatieron, una confirmacién de que lo hacian contra
«moros»; en realidad, bajo la llamada a la sublevacidn con gran estruendo, en
palabras del cronista Pérez de Hita>4, se reivindicaba esa identidad isldmica por parte
de los sublevados y el fracaso casi absoluto a la politica de asimilacién en el reino de
Granada. La dispersion por Castilla tras el sofoco repartio el problema por el resto del
territorio, aunque generé otro bien distinto alld donde coincidieron los dos grupos de
moriscos, los de siempre y los recién llegados, como sucedié en Murcia, donde se
diferenciaba muy bien entre moriscos mudéjares, que eran los que ya estaban
poblando algunas aldeas y villas del reino desde las capitulaciones del siglo XIlI, y
moriscos de los del reino de Granada, tal y como aparecen en la documentacion.

No faltaron los intentos de asimilacion como mecanismo de silenciar su
pasado y demostrar sus practicas cristianas, como la gestacién de una cofradia en la
ciudad de Lorca>, pero el «problema» persistia. Las medidas represivas se fueron
endurecido para conseguir el anhelado silencio de esta minoria y, asi, en 1572, por
ejemplo, se pregond un bando en el que se decia “que ningun morisco hable algaravia
so pena de cyen acotes, lo qual se execute”sS.

Un hecho que viene a confirmar esa presencia semioculta del arabe, muy bien
documentado, es la conservacion el Lorca de las penas de Camara por hablar
algarabia (1582 y 1586)%7, variedad linglistica que se intentaba acallar de cualquier
forma, pero el hecho de que existan registros por tal infraccidn es prueba suficiente
de que el drabe se seguia hablando entre algunos moriscos, sin poder precisar su
numero por razones de la misma ocultacidn:

Este dicho dia fue condenada Maria Hernandez, morisca, por
denungiacion de Melchor Perez, por el algarauia, en tres
ducados. Cupo a la Camara de su magestad la tercia parte. Jiner.

53 «Fuele preguntado si sabe o ha visto al fiscal de la dicha villa [de Magacela] andar acechando de noche
a los que hablan arabigo. Dixo que nunca lo abia visto después que este testigo se acuerda, ny antes ny
después salvo que oyo dezir que una noche yva el fiscal por una calle e oyo hablar en una casa arabigo a
unos, e que se llego a la puerta e se lo reprendio, e le tiraron de pedradas al dicho fiscal». Idem.

>4 Jiménez Alcdzar, Juan Francisco y Abad Merino, Mercedes, «Con tanto ruido que parecia hundirse el
mundo. Paisajes sonoros en la Frontera de Granada (siglos XV-XVI)», en O. Cattedra y G. Rodriguez
(coords.), Actas del V Simposio Internacional Textos y Contextos: didlogos entre Historia, Literatura,
Filosofia y Religién de la VIl Jornada del Cristianismo antiguo al Cristianismo medieval, Universidad
Nacional de Mar del Plata-GIEM, Mar del Plata, 2014, (pp. 101-126), p. 115.

55 Jiménez Alcdzar, Juan Francisco, «Moriscos en Lorca: del asentamiento a la expulsién (1571-1610)»,
Areas, 14,1992, (pp. 115-140), p. 128.

56 Archivo Municipal de Murcia. Acta capitular 15711572, sesién del 17 de junio de 1572, fol. 252.

7 En Lorca se han conservado «Las penas de Camara» del afio 1582 y de 1586, e incluso algin mote de
1603. En ellas se puede ver que muchos de los penados son reincidentes. La transcripcidon de estos
documentos aparece en Abad Merino, Mercedes, «La ejecucidn de la politica lingistica...», op. cit.,

Pp- 30-34.
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En ese clima de desconfianza generalizada, no solo el uso de la lengua estaba
penado, sino incluso el empleo de las grafias drabes era motivo suficiente para la
intervencion de la Inquisicién o Santo Oficio38. Contamos con un ejemplo significativo
en el que se puede apreciar todo tipo de estrategias de ocultacidn; lo que podria
considerarse una especie de susurro escrito. En este caso el secreto no estd en el uso
del alifato, sino en todo lo contrario. Se trata una serie de documentos que fueron
encontrados en posesién de un morisco, Herndn Lopez el Feri>9, al que detuvieron en
1592. Entre ellos aparece un peculiar ejemplo de lo que podria denominarse “aljamia
inversa”, puesto que se trata de textos escritos en drabe con grafia castellana.

[f.r.]
Los papeles que entrego Juan de Chinchilla a 27 de abril 1592 que
se tomaron a un moro llamado Hernan Lopez el Feri.
-Una copia de carta para su merced en castellano sin data ni
firmas, aunque paresce ser escrita en Toledo por algunas
palabras que en ella se dizen.
-Otros pedacos de papel pegados en una oja blanca en nuestra
letra, pero en lengua arabiga.
-Otro papel en castellano intitulado la des¢endencia del morisco.
-Otro papel sin titulo tambien en nuestra letra y en lengua
arabiga.
-Otro papelillo muy plegado embuelto en un tafetancillo que
paresce de caracteres moriscos escritos con limon o otra cosa
para encubrirse.
-Otro papelillo que paresce de alguna memoria o quenta.

No contamos con la copia de la «carta para su merged», pero si con los otros
documentos. Es significativo el hecho de que se guarde con tanto celo y cuidado una
escritura secreta, en caracteres arabes, por lo que se deduce de que esté escrita con
limén u otra sustancia para ocultarla, “para encubrirse” y envuelta en un
tafentancillo. Si bien es cierto que esa ocultacidn también se consigue con la grafia
castellana si se escribe en drabe. De ahi que varias de las preguntas que se le han de
formular al detenido giran en torno a esa cuestion:

4. Iten si los papeles que se le tomaron son suyos particulares o
de otros y de quien y para que personas y [tachado: lo que] si
sabe lo que contienen lo declare puntualmente y en especial el
que traya enbuelto en el tafetan[tachado ilegible]¢illo escripto
en limon.

6. Iten diga y declare lo que contienen los pedacos de papel
escriptos en letra castellana y lengua arauiga y el otro papel
escripto de la mesma manera sin titulo.

Inquietantes y sofisticados recursos para el secreto de la lengua.

58 Bernabé Pons, Luis, «‘Por la lengua se conoce la nacién’. Los moriscos y sus idiomas», Alboroque:
Revista de la biblioteca de Extremadura, 3, 2009, pp. 107-125.
9 AGS. Estado. Leg. 169.
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Esta politica de ocultacién se nos presenta desde dos perspectivas, pues como
ya hemos dicho, cualquier acto de lengua es un acto de identidad, y eso es valido en
el caso del drabe y en el del castellano, pues los hablantes de una y otra lengua
definen la propia por oposicidn a la de los otros. Como, ademas, la valoracion de la
lengua se extiende a la valoracion de sus hablantes®?, el cristiano viejo recela de lo
que no entiende y desconfia de la sinceridad de quienes siguen hablando en arabe,
aunque sea a escondidas. Buena parte de los ejemplos que estamos viendo y los que
vanos a ver a continuacién son un claro ejemplo de las actitudes linglisticas del
cristiano viejo, que van mas alld de referirse solo a la lengua, pues son la
manifestacion de una actitud social que se refiere tanto a la lengua como al uso que
se hace de ella en sociedad®, y en este caso son negativas. En el testimonio ya aludido
de Francisco Gonzdlez Pefiafiel, en 1596, podemos leer: «pues una lengua tan mala la
usan e la conseruan de tanto tiempo como a que se convirtieron, y que es lengua que
nadie la entiende si no es ellos que la usan, e que se entiende dellos que la usan e hablan
porque no quieren que les entiendan lo que dicen e hablan»®?, declaracién que
corrobord Martin Sanchez: «e por hablar la dicha lengua se tiene mala presuncion de
los que no son catdlicos cristianos, y que la hablan porque nadie los entienda lo que ellos
hablan»®3. Y otro vecino de Villanueva de la Serena, Alonso Garcia, apostillaba: «que
se tiene por cierto que la hablan porque no se les entiendan sus tratos e manera de que
se tiene de ellos mala satisfacion pues no quieren perder lenguaxe tan contrario a la fe
de Jesuchristo»®4.

Ni las decisiones de 1526, ni la finalizacion del plazo de cuarenta afos, ni la
rebelidn de las Alpujarras de 1568 lograron el silencio absoluto. La prohibicion se
refuerza con la sancidn, alli donde la voluntad personal no alcanza a cumplir con los
mandatos reales, por lo que a través de multas y castigos se conseguira el silencio, o
al menos se intentard, aunque a tenor de algunos testimonios elocuentes, ni con
penas de carcel o azotes puede evitarse el uso de la lengua materna. Asi nos lo
muestra el testimonio de unos ancianos que fueron sorprendidos in fraganti y
arrestados en la localidad de Mula (Murcia) en 1586°5, porque hablaban en drabe:

En la villa de Mula a ocho dias del mes de agosto de myl y
quinientos y ochenta y seis anos, el lllustre Senor doctor
Francisco Botia Marin, alcalde mayor y juez de residencia desta

60 Fasold considera que la definicién de actitud lingliistica puede ampliarse para abarcar las actitudes
hacia los hablantes de una lengua, y una ampliacién adin mayor de esa definicidon hace posible que se
incorporen también todos los tipos de conducta relacionados con la lengua, incluyendo las actitudes
sobre la conservacion de la lengua y los proyectos de planificacion lingtiistica. Fasold, Ralph, La
sociolingtiistica de la sociedad. Introduccién a la sociolingtiistica, Visor Ling(istica, Madrid, 1996, p. 231.
Ademas, esas actitudes de los otros miembros de la sociedad hacia la lengua de un grupo se proyectan
también sobre los modelos culturales mas caracteristicos de ese grupo y terminan convirtiéndose en
actitudes hacia los hablantes individuales, Vid. Appel, René y Muysken, Pieter, Bilingliismo y contacto
de lenguas, Ariel, Barcelona, 1996, p. 30.

" Moreno Fernandez, Francisco, Principios de sociolingiiistica y sociologia del lengugje, Ariel, Barcelona,
1998, p. 178.

62 Miranda Diaz, Bartolomé, op. cit., p. 221.

83 Ibidem, p. 223.

%4 Ibidem, p. 229.

8 Archivo Municipal de Mula. Caja 26.
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villa de Mula y su governagion, mando traer ante si a Juan Ponce
y Gongalo Chacon y a Catalina Taragcona y a Maria de Mena,
xpcristianos (sic) nuevos del reyno de Granada, los cuales su
merced mando bajo de juramento que hizieron si es verdad que
andando la noche pasada, que se contaron siete deste presente
mes, el dicho sefor alcalde mayor rrondando por esta villa les
hallo yn fraganti a cada uno de los susodichos hablando en
algaravia, los quales dixeron que si ques verdad que su merced
los hallo hablando en algaravia.

Aunque la informacién mas interesante se encuentra al final:

Fueron preguntados ques la causa porque no quieren dexar su
malvivir y la lengua arabiga y hablar en castellano como su
magestad por sus prematicas les tiene mandado, los quales
dixeron que no savian que responder”

Efectivamente, no saben qué contestar, pues es dificil explicar por qué se usa
la lengua materna, la que siempre han hablado y que conocen, y no otra que no es la
suya. Quizas no seria una respuesta valida, pero para nosotros es valiosa.

Contamos también con el informe de Fray Juan de Pereda sobre los mudéjares
murcianos de 1612, encargado por orden del rey para comprobar cudl era la
situacion verdadera de esta comunidad murciana de cara a su expulsion, que
constituye un testimonio excepcional acerca de la situacidn lingistica en el Valle de
Ricote y otros lugares de mudéjares murcianos, pues en su descripcion va trazando
también el perfil linglistico de cada localidad®’. Asi, cuando llega a Villanueva y Ulea
sefiala que “Villanueva es el lugar de mas politia y que menos tonillo tienen de todos los
del valle... un testigo... dice que algunas viejas hablan aravigo, algunas palabras y a
escondidas”. Testimonio fehaciente, pues, de que ya solo a escondidas se habla en
algarabia.

En este universo sonoro encontramos también un elemento que va unido ala
desconfianza y el miedo, que no es otro que el desprecio al grupo mediante las
palabras, porque “los ultraxan e mofan” y que vemos reflejado en la documentacién
de manera nada oculta. En este sentido, en el pleito de Magacela podemos leer en el
de Francisco Gonzalez Pefafiel: «<e que por hablar la dicha lengua como dicho es todos
los circunvecinos de la dicha uilla tienen mal concepto de ellos de que no son catélicos
cristianos»%8, sentir y opinién que comparte la parte contraria, que en la apelacién
insta a terminar con la acusacion, pues algunos vecinos, cristianos viejos «los ultraxan
e mofan»®9.

66 AGS. Estado, 254. Seguimos la transcripcién del documento completo que aparece en Gonzalez
Castafio, Juan, «Informe de Fray Juan de Pereda sobre los mudéjares murcianos en visperas de la
expulsidn. Afio 1612», Areas, 14, 1992, pp. 219-235.

67 Un estudio detallado de este informe puede verse en Abad Merino, Mercedes, «La ejecucion de la
politica ling(istica... », op. cit.

¢ Miranda Diaz, Bartolomé, op. cit., p. 221.

69 Ibidem, p. 205.
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Estos comportamientos permanecerdn hasta el mismo momento de la
expulsién. Documentamos una real cédula de Felipe 11l expedida en octubre de 1609
sobre el maltrato que recibian los moriscos que iban a ser desterrados de la Peninsula
al corregidor de las ciudades de Murcia, Lorca y Cartagena, y que es bastante
expresiva:

Elrey.

Mi corregidor de las ciudades de Murcia, Lorca y Cartagena. E
entendido que con el rumor que corre de la expulssion de los
moriscos del reyno de Valencia los christianos viexos tratan mal
a los que ay en esse distrito por lo que e querido encargaros y
mandaros como lo hago deis orden en todos los lugares de
vuestra juridicion que ninguno so graues penas sea osado de
hager ningtn gafo ni vexagion a los moriscos ni de palabra ni de
ovra ni sse canten cantares contra ellos y executareis
ynuiolablemente las penas que pusieredes en los que
contrauinieren a ellas aduirtiendo que sere dello muy seruido y
por el contrario muy deseruido de cualquier omission o
descuydo que en ello aya como se vera por la demostracion que
mandare hacer por la falta que en esto oviere de una parte y
auisareisme de auerlo hecho. De Madrid a onge de otubre de mill
y seiscientos y nueue afnos. Yo el rey. Andres de Prada por el rey
a su corregidor de las ¢iudades de Murcia, Lorca y Cartagena?®.

En la misma pieza documental, ademds del pregén (en la puerta de Vidrieros,
Cuatro Cantones de San Cristébal y Santa Eulalia), tenemos la orden expresa del
concejo de ejecucidon del mandamiento real del tenor siguiente:

Manda su magestad y el sefior licenciado Pedro de Arteaga,
corregidor en su real nombre, que ninguna persona de cualquier
estado, calidad, edad y condicion que sea sea (sic) osado a tratar
mal de obra ni de palabra, ni leer, ni cantar coplas, ni motes, ni
otros cantares contra los granadinos vecinos desta ciudad...

A la vista de estos hechos, se puede comprobar que la lengua mantendra su
papel protagonista hasta el momento de la expulsion la expulsion, pera esta vez la
del cristiano viejo, a quien se ordena que no maltrate de palabra al morisco cantando
coplas, ni motes, ni otros cantares. Al final, el ruido de unos envolvera el silencio de
los otros.

5. Conclusiones

Hemos tratado de hacer una nueva aproximacién al conflicto lingtiistico de los
moriscos en la Castilla del siglo XVI, pero en esta ocasidon desde una perspectiva que
tuviera presente el efecto sonoro del lenguaje, que destacara la presencia y la
ausencia o la ocultacion del drabe una vez prohibido y que, al mismo tiempo, reflejara

7° Archivo Municipal de Murcia. CAM 788, 43.
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la percepcion que el cristiano viejo tenia de esta situacidon completamente
extralingtistica, pero que encuentra en lalengua su maxima expresion. Hay que tener
siempre muy presente el contexto histdrico en que se desarrollé todo este proceso,
donde los cristianos viejos nunca dejaron de ver a la minoria morisca como un grupo
potencialmente peligroso, pues no olvidaban ni la guerra de conquista original, ni las
dos sublevaciones, ni la cercania del turco, ni los asaltos de los monfies en los
caminos, ni los continuos desembarcos piraticos en las costas mediterrdaneas. Por lo
tanto, no debe extrafiar que se intentasen acallar las voces de quienes se sospechaba
que suponian una amenaza real.

La lengua se convirtié en uno de los factores perceptibles mas evidentes de la
cultura vencida, por lo que se pretendid extinguirla como enemigo principal. Sien la
primera fase, la del paso de mudéjar a morisco, no hubo graves repercusiones
politicas en Castilla y todo «ocurrid en silencio, como son tantas veces las desgracias
mas intimas de las gentes humildes, las que quedan una huella mas duradera»”'. El
conflicto comenzd en el mismo momento en que la politica de asimilacién comenzé
a fracasar. En el plano lingtiistico estamos de acuerdo con la aseveracion de Vincent,
que considera que «el drabe estaba mas difundido de lo que parece en la sociedad
cristiana. O al menos en las regiones que tenian una concentraciéon morisca»’>. Hemos
podido comprobar que, en las zonas de concentracidn de antiguos mudéjares, villas
dependientes en su mayor parte de sefiorios eclesiasticos, los moriscos gozaron de
una relativa una tranquilidad proporcionada por las propias autoridades sefioriales,
interesadas mas en sus rentas que en sus almas. No se veian en la necesidad de
silenciar su lenguaje, como se pone de manifiesto en el longevo proceso de Magacela,
al que hemos recurrido en diversas ocasiones, donde se llega a aludir a la pasividad
continua de quienes debian velar por el cumplimiento de las ordenanzas y de las
leyes. En Granada la situacion fue otra y entre los moriscos granadinos que fueros
dispersados por Castilla, también. Hablaran su lengua, pero en secreto o a
escondidas, y evitando por todos los medios ser sorprendidos. La exposicion dejo
paso a la ocultacidn.

Las voces y los silencios fueron de la mano a lo largo de toda la existencia del
fendmeno morisco en Castilla, y podemos decir que el contexto hispanico fue un
buen ejemplo de que en muchas ocasiones una callada por respuesta es un clamor.

7' Ladero Quesada, Miguel Angel, «Los mudéjares de Castilla en la Baja Edad Media», Historia.
Instituciones. Documentos, 5, 1978, (pp. 257-304), p. 295.
”2Vincent, Bernard, op. cit., p. 747
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