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LOS CAMBISTAS EN LA CORDOBA CALIFAL:
LA DOCTRINA DE ‘ABD AL-MALIK B. HABIB SOBRE LA USURA
Y SU APLICACION EN EL ZOCO POR IBN ‘ABD AL-RA’UF

Adday Hernandez Lépez*
Universidad Complutense de Madrid, Espafna

Las cada vez mas frecuentes conversiones al islam que se dieron durante los siglos IXy X en al-Andalus
fueron acompafadas del aumento en el nimero de especialistas en derecho isldmico. Estos eran
quienes estaban capacitados para guiar a los nuevos musulmanes e informarles de cudles eran las
formas 'isldmicas' de hacer las cosas. ‘Abd al-Malik b. Habib (m. 238/852) fue uno de esos primeros
expertos y, afortunadamente, algunas de sus obras se han conservado. Ibn Habib introdujo gran
cantidad de material juridico en al-Andalus que sirvié a los musulmanes andalusies para saber cémo
debfan actuar en distintas situaciones. En concreto, su opusculo sobre la usura (riba) fue empleado
para regular las actividades que se llevaban a cabo en el zoco. Un ejemplo de ello son las alusiones a
Ibn Habib y su doctrina en el tratado de hisba que escribid el jurista y almotacén Ahmad b. ‘Abd al-
Ra’tf, se cree que entre finales del siglo IX y principios del siglo X. El estudio de ambas obras revela
que los cambistas eran observados con recelo porque sus transacciones solian ser susceptibles de
usura, sin embargo, Ibn ‘Abd al-Ra’if en su tratado sefiala la condicién de no-musulmanes (dimmies)
de dichos cambistas, mientras que Ibn Habib en su Kitab al-riba, no hace mencién alguna de su
adscripcion religiosa. (A qué responde la puntualizacidn de Ibn ‘Abd al-Ra’if respecto a la condicién
religiosa de estos cambistas? En la presente contribucién trataré de dar respuesta a esta pregunta a
través del andlisis de ambos textos.
Palabras claves : dimmies; Cérdoba califal; historia econdmica de al-Andalus; derecho econdmico
Maliki: Ibn Habib; hisba.

MONEY CHANGERS IN THE EMIRATE AND CALIPHATE OF CORDOBA: THE LEGAL DOCTRINE OF ‘ABD
AL-MALIK B. HABIB ON USURY AND ITS APPLICATION IN THE MARKET BY IBN ‘ABD AL-RA’UF

The increasingly frequent conversions to Islam along the ninth and tenth centuries CE in al-Andalus
were accompanied by the increase in the number of specialists in Islamic law. These specialists were
trained to guide the new Muslims and inform them of the 'Islamic' ways of doing things. ‘Abd al-Malik
b. Habib (d. 238/852) was one of those first experts and, fortunately, some of his works have been
preserved. Ibn Habib introduced a large amount of legal material in al-Andalus that served Andalusi
Muslims to know how they should act in different situations. Specifically, his booklet on usury (riba)
was used to regulate the activities carried out in the market. An evidence of this are the frequent
allusions to Ibn Habib and his doctrine in the hisba treaty written by the jurist and muhtasib Ahmad b.
‘Abd al-Ra'uf between the end of the ninth century and the beginning of the tenth century. The study
of both works reveals that money changers were observed with suspicion because their transactions
used to be regarded as usurious. In his treaty, Ibn ‘Abd al-Ra'Gf points out the condition of non-
Muslims (dhimmis) of these money changers, while Ibn Habib in his Kitab al-riba, makes no mention of
their religious ascription. Why does Ibn ‘Abd al-Ra’if point to the religious condition of these money
changers? In this contribution | will try to answer this question through the analysis of Ibn Habib’s and
Ibn ‘Abd al-Ra'Gf’s texts, as well as the historical context.
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Introduccion

n la presente contribucidn! aportaré informacion sobre un aspecto
concreto de la vida econdmica en la Cérdoba del siglo IV/X, la aceptacion
o rechazo por parte de juristas y almotacenes? de la actividad de los
cambistas a través de dos fuentes textuales de época omeya en al-Andalus.? La primera
es el Kitab al-riba de ‘Abd al-Malik b. Habib (m. 238/852)* que, como demuestra la
segunda fuente, aunque escrito en la ¢poca previa al califato, parece haber influido en
la practica posterior de los almotacenes en los zocos. Un ejemplo de ello es el tratado de
hisba de Ibn ‘Abd al-Ra’uf (s. IV/X), donde encontramos al menos quince referencias a
Ibn Habib y alrededor de 43 si sumamos las referencias a su obra juridica, al- Wadiha.
Puede decirse, por tanto, que Ibn Habib es la autoridad juridica mas frecuentemente
citada en la Risala fi adap al-hisha wa-al-muhtasib de Ibn ‘Abd al-Ra’uf.5
‘Abd al-Malik b. Habib fue uno de los ulemas mas importantes de la época
omeya en al-Andalus y el interés por reconstruir la historia universal en al-Andalus se
inicid con ¢€1.6 Fue, ademas, uno de los protagonistas de la introduccion del pensamiento
juridico de Malik b. Anas (m. 179/795) y sus discipulos en al-Andalus, al mismo tiempo
que uno de los autores que contribuyeron al desarrollo de las doctrinas que acabarian
conformando la escuela maliki. De su obra juridica a/-Wadiha, que fue considerada

! Este trabajo se hallevado a cabo gracias al contrato Juan de la Cierva - incorporacion (1JCl-2017-31351)
del Ministerio de Ciencia, Innovacién y Universidades de Espafa.

2El erala persona encargada de la aplicacién de las normas y de la supervisién y control de la moralidad,
especialmente en el mercado. El término ‘almotacén’ proviene del término arabe ‘muhtasib’, de la
misma raiz que el término hisba, un concepto no cordnico que se usa, por un lado, para designar el
deber de todo musulman de promover el bien y evitar el mal y, por otro, el control moral ejercido por
el almotacén. Cahen, Claude, Talbi, Mohamed, Mantran, Robert, Lambton, Ann Katharine Swynford
and Bazmee Ansari, Abd al-Samad, «Hisba», en: Encyclopaedia of Islam, Second Edition, P. Bearman, Th.
Bianquis, C.E. Bosworth, E. van Donzel, W.P. Heinrichs (eds.). Consultado online el 06 de mayo de 2020
http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_COM_0293; Chalmeta, Pedro, El ‘sefior del zoco’ en Espafa:
edades Media y Moderna: contribucién al estudio de la historia del mercado, Instituto Hispano-Arabe de
Cultura, Madrid, 1973; Narotzky, Susana; Manzano Moreno, Eduardo, «The hisba, the muhtasib and the
struggle over political power and a moral economy: an enquiry into institutions», Diverging paths? The
shapes of power and institutions in medieval Christendom and Islam, ed. Hudson, John; Rodriguez, Ana,
Leiden, Brill, 2014, (pp. 30-54).

3 Amenos que indique lo contrario, las traducciones al castellano son propias.

4 Arcas Campoy, Maria y Serrano, Delfina, «lbn Habib al-llbiri, ‘Abd al-Malik», Biblioteca de al-Andalus
(BA), coord. Puerta Vilchez, José Miguel y Lirola, Jorge, Fundacién Ibn Tufayl de Estudios Arabes,
Almerifa, 2004-2013, IIl, (pp. 219-227), [509].

5 Chalmeta, Pedro, El zoco medieval: Contribucidn al estudio de la historia del mercado, Fundacién Ibn
Tufayl de Estudios Arabes, Almeria, 2010, pp. 482-483.

6 Ibn Habib, Kitab al-ta’rij (la historia), ed. y estudio Aguadé, Jorge, Madrid, CSIC, 1991.
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uno de los textos fundamentales del malikismo, solo se conservan algunos fragmentos,
aunque es posible reconstruir partes a partir de citas en obras posteriores como el
Muntajap de Tbon Abl Zamanin (m. 399/1008). A juzgar por los fragmentos que se
conservan en Munich, Rabat, Fez y Cairoudn, la Wadiha tuvo una continuada difusion
en el Magreb” y contamos con cuatro ediciones parciales.® Ibn Habib compitid por el
favor del emir ‘Abd al-Rahman II (r. 206/822-238/852) con Yahya b. Yahya al-Laytl
(m. 234/847),° quien transmitié el Muwatta’de Malik b. Anas, eponimo de la escuela.
El valor del texto de Ibn Habib sobre la doctrina legal de la usura (ziba) reside en que
es una de las pocas obras juridicas que se conservan a dia de hoy para la época andalusi
temprana; hasta 2012, cuando la edicion del Kitap al-riba fue publicada,!© dicha obra
se conocia por las referencias a ella en las entradas sobre Ibn Habib de algunos
diccionarios biograficos, pero se creia perdida.!!

De los tres tratados de hisha andalusies que se han conservado hasta nuestros
dias, el de Ahmad b. ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Ra’uf es el mds antiguo y ofrece informacion
muy valiosa sobre las practicas comerciales y econdmicas de la Cordoba califal.!?
Aunque se desconoce la fecha exacta de su muerte y demads detalles sobre su vida,
sabemos que el autor vivid entre finales del siglo III/IX y principios del siglo IV/X.
Gracias a las investigaciones efectuadas por Pedro Chalmeta, disponemos de algunos
datos mas; por ejemplo, Ibn Idari, un cronista marroqui que vivio en el siglo VII/XIII,
dice que un tal Ahmad b. ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Ra’uf pasé de wall al~-madina a visir en
319/931, mientras que en el volumen quinto del Mugtabis de Ibn Hayyan (d.
467/1075) el nombre que aparece es Ahmad b. ‘Abd al-Wahhab b. ‘Abd al-Ra’uf, pero
a 0jos de Chalmeta, todas las variantes corresponden al nombre de la misma persona.!?

7 Ms. Munich, 340; Ms. Rabat (Zirikli, Khayr al-Din, Al-A‘lam. Qamds tarajim li-ashhar al-rijal wa-al-nisa’
min al-‘arab wa-al-musta‘ribin wa-al-mustashrigin, Beirut, Dar al-‘ilm li-al-malayin, 2002, 8 vols., 1V, p.
157); Ms. Qayrawan, 270, 271, 272, 273, 274, 275, 277, 278, 268, 104; Ms. Qarawiyyin, Fez, 809/40 lam.
Informacion extraida de HATA (Historia de los Autores y Transmisores Andalusies), Ill. Figh.
Consultado el 15 de junio de 2020, http://kohepocu.cchs.csic.es/flipbooks/3/#p=12

8 Ossendorf-Conrad, Beatrix, Das Kitab al-Wadiha des ‘Abd al-Malik b. Habib. Edition und Kommentar zu
Ms. Qarawiyyin 809/40 (abwab al-tahdra), Beirut, Beiruter, Texte und Studien, 1994; Muranyi, Miklos,
Beitrdge zur Geschichte der Hadit- und Rechtsgelehrsamkeit der Malikiyya in Nordafrika, Wiesbaden,
Harrassowitz, 1997, pp. 324-351; Muranyi, Miklos, Al-Wadiha: kutub al-salat wa-kutub al-hayy, riwayat
Yusuf b. Yahya al-Mgami wa-gayri-hi ‘an Ibn Habib, Beirut, Dar al-Basd’ir al-islamiyya, 2010; Arcas Campoy,
Maria; Ibn Habib, Kitab al-Wadiha (Tratado juridico), fragmentos extraidos del Muntajab al-ahkam de Ibn
Abi Zamanin (m. 399/1008), Madrid,CSIC, 2002.

9 Fierro, Maribel, «Yahya b. Yahya al-Layti», BA VI, (pp. 49-73), [1340]. Sobre este personaje, ademas,
véase Fierro, Maribel, «El alfaqui beréber Yahya b. Yahya al-Layti (m. 234/848), El ‘inteligente de al-
Andalus’», Estudios onomdstico-biogrdficos de Al-Andalus, 8, CSIC, Madrid, 1997, (pp. 304-305).

' |bn Habib, ‘Abd al-Malik, Kitab al-ribd, ed. Ouahab Nadir, Markaz Yum a al-Mayid li-al-tagafa wa-al-
turat (Juma Almajid Center for Culture and Heritage), Dubdi, 2012. Traduccién al castellano en
Hernandez Lépez, Adday, El Kitab Al-riba de ‘Abd Al-Malik B. Habib (m. 238/852): La Doctrina Legal
Temprana Sobre La Usura, Fuentes Arabico-hispanas 37, Madrid, CSIC, 2017.

" Ibn Farhan, al-Dibay al-mudhab fi ma rifat a‘yan ‘ulama’ al-madhab, ed. al-Ahmadi Aba-I-Nar
Muhammad, Dar al-Turat, El Cairo, 1972. I, p. 12.

2 Existe un precedente, los Ahkam al-stq, de Aba Zakarya’ Yahya b. ‘Umar b. Yasuf b. ‘Amir al-Kinani
(m. 289/901), quien fue discipulo de Ibn Habib y cuya vida transcurrié sobre todo en Ifrigiya. Este texto
que fue traducido al castellano por Emilio Garcia Gédmez en 1957. Garcia Gédmez, Emilio, «Unas
'Ordenanzas del zoco' del siglo IX: Traduccién del mds antiguo antecedente de los tratados andaluces
de Hisba, por un autor andaluz», Al-Andalus: Revista de Estudios Arabes, XXIlI/2, 1957, (pp. 253-316).

3 Chalmeta, Pedro, El zoco medieval... op. cit., p. 480. Remite a Ibn Idari, al-Baydn al-mugrib, Leiden,
Brill, 1948-51, 1l, p. 221; Ibn Hayyan, Mugtabis V, eds. Chalmeta, Pedro; Corriente, Federico; Sobh,
Mahmud, Madrid, 1979, p. 212.
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Para épocas posteriores contamos con la Risala fi al-qada’ wa-al-hisba de Ibn
‘Abdun (s. V/XIVI/XID) y el Kifab fi adap al-hisba de al-Saqatl (de principios del siglo
VII/XIII), que ha sido objeto de sendas ediciones y traducciones al castellano por parte
de Pedro Chalmeta.!4

En 1955, Lévi-Provencal publico la edicidon del texto arabe de tres tratados de
hisba, a saber, el tratado de Ibn ‘Abd al-Ra’uf, el de Ibn ‘Abdun y el del magrebi ‘Umar
b. ‘Utman b. al-‘Abbas al-Yarsifl.'5 Como ya indicé Garcia Gémez, dicha edicion
formaba parte de la serie Documents drabes inédits sur la vie sociale et écnomique en
Occident musulman au Moyen Age.'® En 1960, Rachel Ari¢ tradujo al francés el tratado
de Ibn ‘Abd al-Ra’iif y el de al-Yarsifi.!” En 2019, Pedro Chalmeta publicé el estudio
mas reciente de que disponemos sobre el tratado que nos ocupa, que incluye su edicidon
y traduccion al castellano.!8

A continuacion, analizaré diversos aspectos de la vida economica en al-Andalus
durante el califato de Cérdoba - como son el comercio y el zoco - para, posteriormente,
centrarme en las caracteristicas del cambio de metales preciosos (sarf) y las
implicaciones de la doctrina juridica que los alfaquies desarrollaron al respecto.

1. Comercio y comerciantes en al-Andalus

Las fuentes textuales raramente ofrecen informacion acerca de los comerciantes
andalusies, aunque si indican que a finales del siglo IV/X, en el ultimo periodo del
califato omeya (317/929 — 393/1003) la actividad comercial florecid gracias a la
estabilidad alcanzada y la centralizacion del poder entre otros factores.!® Gedgrafos
como Ibn Hawqal, al que se ha identificado como un espia fatimi,?° mencionaron a
comerciantes andalusies que practicaron su actividad en diversos sitios del mundo
islamico.?! Desconocemos el porcentaje de musulmanes y no musulmanes que ejercian
actividades comerciales, pero se puede afirmar que los mozarabes jugaron un papel
importante en el comercio con la Galia ya desde mediados del siglo III/IX, asi como los
comerciantes judios, que viajaban tanto por el mundo musulman como por la Europa
cristiana para conseguir sus mercancias, comerciaban con comunidades judias de otros
lugares,?? de lo cual ha quedado constancia gracias a los documentos y cartas

4 Una primera edicién y traduccion fue publicada en varios nimeros de la revista al-Andalus (Chalmeta,
Pedro, «‘Kitab fi adab al-hisba’ (libro del buen gobierno del zoco) de al-Saqati», Al-Andalus, XXXI1/1, 1967,
(pp- 125-162); XXXI1/2, 1967, (PP- 359-397); XXXIII/1, 1968, (pp. 143-195); XXXI11/2, 1968, (pp. 367-434)).
En 2014, la fundacién Ibn Tufayl publicé una reedicién: Chalmeta, Pedro; Corriente, Federico, Libro Del
Buen Gobierno Del Zoco, Almerfa, Fundacién Ibn Tufayl De Estudios Arabes, 2014.

5 Lévi-Provencal, Evariste (ed.), Talat ras@’il andalusiyya fi adab al-hisba wa-al-muhtasib, Trois traités
hispaniques de hisba, Matba‘at al-Ma‘had al-‘ilmi al-Faransi li-al-atar al-Sarqiyya, EI Cairo, 1955.

16 Garcia Gémez, Emilio, op. cit., p. 259.

'7 Arié, Rachel, «Traduction annotée et commentée des traités de hisba d’Ibn ‘Abd al-Ra’tf et de ‘Umar
al-Garsifi», Hesperis Tamuda, |, 1960, (pp. 5-38; pp- 199-214; pp. 349-386).

8 Chalmeta, Pedro, Ibn ‘Abd al-Ra’Gf. Cérdoba a mediados del siglo X, Fundacién Ibn Tufayl, Almeria,
2019.

'9 Remie Constable, Olivia, Trade and Traders in Muslim Spain: the commercial realignment of the Iberian
Peninsula 900-1500, Cambridge University Press, Cambridge (Inglaterra), Nueva York, 1994, p. 79.

*° Sin embargo, Garcin defiende que Ibn Hawgal no era mas que un comerciante curioso de
informaciones y no un espifa. Garcin, Jean Claude, « Ibn Hawgal, I'Orient et le Maghreb », Revue de
I’Occident Musulmdn et de la Méditerranée, 35/1, 1983, (pp. 77-91).

*' Ibn Hawqal, Kitab sarat al-Ard, ed. Kramers, Johannes Hendrik, Opus Geographicum, Brill, Leiden,
1938-1939, p. 247 ; traduccidén al francés en Kramers, Johannes Hendrik, Wiet, Gaston, La Configuration
de la Terre, (Collection Unesco d’oeuvres représentatives. Série arabe), Paris, Maisonneuve & Larose,
1964-1965, p. 113. )

2 Lévi-Provencal, Evariste, Histoire de I’Espagne musulmane, Paris, Maissoneuve et Larose, 1950-1967,

11, pp. 232, 309.
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encontrados, por ejemplo, en la Geniza de El Cairo.?3 Atendiendo al numero creciente
de conversiones al islam,2* en el siglo IV/X se debid incrementar el numero de
comerciantes musulmanes.

Pese a que, a ojos de Miquel Barceld, la sociedad andalusi en esta época no era
una sociedad mercantil, sino una sociedad de comunidades rurales,?® otros
investigadores han apuntado a que el impulso inicial del desarrollo urbano en al-
Andalus fue precisamente el comercio.2¢ Ademds, tanto las fuentes escritas como las
monedas encontradas en excavaciones arqueoldgicas indican que al-Andalus
pertenecia a una amplia red comercial en la regidn mediterranea meridional y que llegd
hasta El Cairo. No solo se importaban productos, sino que también se exportaban
productos locales como seda, cana de azucar, frutos secos y lino.2”

Como es logico por tratarse de la capital, Cordoba desempennd un papel
fundamental en la organizacion del comercio, pero este no se encontraba basado
unicamente en Coérdoba.28 Es mas, de acuerdo con Olivia Remie Constable, el hecho de
que Cordoba no fuera accesible a través del rio Guadalquivir, hizo que dicha ciudad
recibiese un porcentaje menor de comerciantes extranjeros que ciudades maritimas,??
como es el caso de Malaga, Almeria, Cartagena o Valencia.

La mayor parte de los comerciantes tenian otro oficio, de modo que solian ser
también artesanos, doctores, soldados, maestros, etc., y algunos de ellos tenian un alto
nivel educativo. Existian, ademas, dos grupos diferenciados entre los comerciantes; los
que se implicaban en cada paso del proceso comercial, y que probablemente estaban
vinculados a un comercio de tipo mas estable, y los inversores, que proveian de soporte

3 Véase, por ejemplo, Goitein, Shlomo Dov, A Mediterranean society: the Jewish communities of the
Arab world as portrayed in the documents of the Cairo Geniza, University of California Press, Berkeley,
1967-1988; Goldberg, Jessica, Trade and Institutions in the Medieval Mediterranean: the geniza
merchants and their business world, Cambridge University Press, Cambridge (Inglaterra), Nueva York,
2012; Khan, Geoffrey, Arabic Legal and Administrative Documents in the Cambridge Genizah Collections,
Cambridge University Press, Cambridge, 1993; Jefferson, Rebecca. J. W., Hunter, Erica. C. D.; Khan,
Geoffrey, Published Material from the Cambridge Genizah Collection: A Bibliography 1980-1997,
Cambridge University Press, Cambridge, 2004.

24 Bulliet, Richard, Conversion to Islam in the Medieval Period: An Essay in Quantitative History, Harvard
University Press, Cambridge (Mass.), 1979, pp. 114-127. La curva de conversién de Bulliet no indica el
porcentaje de la poblacidn total que se convirtid al islam en cada época, sino el crecimiento del nimero
de conversiones, por lo que es dificil saber el momento en el que los musulmanes realmente
constituyeron una mayoria real de la poblacién, véase Harrison, Alwyn, «Behind the Curve: Bulliet and
Conversion to Islam in al-Andalus Revisited», Al-Masag, 24/1, 2012, (pp. 35-51).

» Barceld, Miquel, «Un estudio sobre la estructura fiscal y procedimientos contables del emirato
omeya de Cérdoba (138-300/755-912) y el califato (300-366/912-976)», Acta Historica et Archaeologica
Mediaevalia, 5-6,1984-1985, (pp. 45-72), p- 63.

26 Curta, Florin, «Markets in Tenth-Century al-Andalus and Volga Bulgharia: Contrasting Views of Trade
in Muslim Europe», Al-Masag, 25/3, 2013, (pp. 305-330), p. 306. Curta remite a Kennedy, Hugh, «From
Polis to Madina: Urban Change in Late Antique and Early Islamic Syria», Past & Present, 106 1985, (pp.
2-27), p. 25; Pastor de Togneri, Reyna, Del Islam al Cristianismo: En las fronteras de dos formaciones
econdémico-sociales, 2nd edition, Ediciones Peninsula, Barcelona, 1985, pp. 42, 46; Acién Almansa,
Manuel, «Poblamiento y sociedad en al-Andalus: Un mundo de ciudades, alquerias y husun»,
Cristiandad e Islam en la Edad Media hispana, ed. Iglesia Duarte, José Ignacio de la, Instituto de Estudios
Riojanos, Logrofo, 2008, (pp. 141-67), p. 165; Chalmeta, Pedro, El zoco medieva ... op. cit., p. 454; Maillo
Salgado, Felipe, «De la formacidn social tributaria ;¢mercantil? andalusi», Anales de Historia Antigua,
Medieval y Moderna, 35-6, 2003, (pp. 175-184). Acién Almansa, Manuel, y Vallejo Triano, Antonio,
«Urbanismo y Estado Isldmico: de Corduba a Qurtuba-Madinat al-Zahra», Cressier, Patrice, y Garcia-
Arenal, Mercedes, (eds.), Genése de la ville islamique en al-Andalus et au Maghreb occidental, Madrid,
1998, (pp. 107-136).

%7 Curta, Florin, op. cit., pp. 324, 327.

28 Ibidem, pp. 328-329.

9 Remie Constable, Olivia, op. cit., p. 23.
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financiero pero que no estaban directamente implicados en la actividad diaria del zoco.
Los inversores y comerciantes internacionales, por otro lado, probablemente tenian
tratos con socios que se dedicaban al comercio local.3¢

En cuanto a las mercancias con las que comerciaban, también podemos
clasificarlas en diferentes categorias; por un lado, el comercio estable se vinculaba a la
circulacion interna de la produccion local, ya fueran productos textiles como la seda3!
o alimenticios, como es el caso del aceite de oliva, higos, frutos secos, etc. Por otro lado,
encontramos un comercio internacional3? que implicaba una actividad de
exportacion3? e importacion de tipo menos estable, aunque mas lucrativo. En el caso de
las importaciones, este comercio se vinculaba a bienes de lujo como pieles, oro,34
esclavos, etc.35

Las relaciones comerciales de al-Andalus con Siyilmasa y Tahert fueron
fundamentales para proveer al califato de diversas mercancias, principalmente oro y
grano.36 Seguin Joaquin Vallvé, sin embargo, la importacion de trigo del norte de Africa
era algo excepcional porque, normalmente, al-Andalus era exportador de este
producto, por ejemplo, a Egipto.37

En cualquier caso, el comercio con Africa constituyd uno de los pilares sobre los
que el califato omeya (317/929) fundamentd su politica econdmica. Junto con su
politica fiscal,?® el monopolio del oro importado de bilad al-Sudan y la acunacion de
dinares desde principios del siglo IV/X (centralizada en Cérdoba y, posteriormente, en
Medina Azahara) formaron parte de esta estrategia politico-econdmica de legitimacion
con la que pretendian frenar el avance de la influencia fatimi en el Magreb. Los fatimies,
que se habian establecido en Cairudn en 297/909,39 no solo competian con los omeyas
por la legitimidad como califas, sino que, ademas, su expansion hacia lo que hoy en dia
es Marruecos, podia hacer peligrar el aprovisionamiento andalusi en Siyilmasa y
Tahert.40

Una practica habitual de los califas omeyas era la importacion de productos que
posteriormente se modificaban con el fin de que se identificasen como producto del

3° Ibidem, pp. 54, 56.

3' Los primeros talleres textiles andalusies oficiales (tirdz) se institucionalizaron en tiempos de ‘Abd al-
Rahman Il (r. 207/822 - 238/852), aunque la seda fue introducida con anterioridad y ya se hilaba en las
casas. Serrano-Piedecasas, Luis, «<Elementos para una historia de la manufactura textil andalusf (siglos
IX-XI1)», Studia Historica. Historia Medieval 4, 1986, (pp. 205-29), p. 210.

32 Sobre el comercio con Europa occidental y la circulacién de las monedas andalusies puede
consultarse Manzano, Eduardo, «Circulation de biens et richesses entre la-Andalus et I’Occident
européen aux Vllle-Xe siécles», Objets sous contrainte. Circulation des objets et valeur des choses au
Moyen Age, dir. Laurent Feller et A. Rodriguez, Paris, Publications de la Sorbonne, 2013, (pp. 147-80).
3 Ademas, la seda andalusi se convirtié en una mercancia de lujo que se exportaba, tanto a los reinos
cristianos del norte como a otros lugares del mundo isldmico, véase Lévi-Provencal, Evariste, «El
desarrollo econémico», Historia de Espafiia de Menéndez Pidal, V, (pp. 131-194), pp. 183-184. Segun Vallvé,
ademads de la seda, el lino, los frutos secos y el aceite, también se exportaban fibras de algoddn, los
excedentes de produccién de distintas minas, mercurio, colorantes, azufre, botes y arquetas de marfil,
cerdmica, etc. Vallvé, Joaquin, El Califato de Cérdoba, Madrid, Mapfre, 1992, pp. 324-326.

34 Es posible que los cambistas estuvieran vinculados con el comercio de oro y plata.

3 Remie Constable, Olivia, op. cit., p. 198 y siguientes.

36 Maillo Salgado, Felipe, op. cit., p. 182.

37 Vallvé, Joaquin, op. cit., pp. 324-325.

38 Franco Sénchez, Francisco, «The Andalusian Economy in the times of Almanzor. Administrative
theory and economic reality through juridical and geographic sources», Imago temporis. Medium
aevum, 2, 2008, (pp. 83-112), p. 90.

39 Montel, Aurélien, « D’Awdagust a Cordoue L’or du Soudan et la politique maghrébine du califat
umayyade d’al-Andalus (IV e/Xe siécles) », Minvielle Larousse, Nicolas; Bailly-Maitre, Marie-Christine;
Bianchi, Giovanna, Les métaux précieux en Méditerranée médiévale. Exploitations, transformations,
circulations, Presses Universitaires de Provence, Provence, 2019, (pp. 233-241), pp. 236-237.

4° Maillo Salgado, Felipe, op. cit., pp. 179-182.
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califato omeya de Cordoba. Un ejemplo evidente de esta practica es la importacion del
oro con el que, no solo se acuniaba moneda, sino que también se decoraban las telas.
Otro ejemplo es el marfil, con el que se elaboraban preciadas arquetas.*!

La acunacion de moneda se reactivé tras mas de cuatro décadas de inactividad
en 316/9284%% en conexidn con la proclamacién de ‘Abd al-Rahman III como califa.*3
A partir de 331/943 se empieza a observar cierta estabilidad en la produccidn,
produccion que aumenta significativamente cuando la ceca se traslada a Medina
Azahara en 336/948.4* Durante el comienzo del gobierno de al-Hakam II (r. 350/961
—366/976), la acunacion de moneda alcanzo tasas sin precedentes, pero hacia el final
de su mandato se inicid un descenso que culminaria con la total detencion de la
actividad productiva de 371/982 a 377/988, en época de Hisam II (r. 366/976 —
400/1009).45 Florin Curta ha sefialado que la presencia andalusi en el norte de Africa
se incremento con el gobierno de facto de Almanzor tras la muerte de al-Hakam, cuando
a pesar de la disminucion en la acunacion de moneda, al-Andalus era uno de los estados
mas prosperos de la red comercial mediterranea.46

2. Espacios comerciales en Cérdoba%’

Los cambistas debian ejercer su actividad en los zocos puesto que, como mostraré
mas adelante, las referencias a ellos se encuentran incluidas frecuentemente en los
capitulos de los tratados de hisba dedicados a la vigilancia de las transacciones (compras
y ventas). Como mostraré a continuacion, las investigaciones de tipo arqueoldgico han
sido fundamentales para el estudio del mercado y de la actividad comercial en general.4®

Las ciudades andalusies solian disponer de poco espacio dentro de sus murallas.
Los zocos o mercados (stig / pl. aswdqg) no siempre tenian un lugar fijo ni tenian que
estar situados en una plaza, siendo asi que podian situarse también en calles o en
espacios abiertos fuera de las murallas, donde sin duda podian estar emplazados los
zocos de mayor tamano, frecuentemente dedicados a ferias de ganado o venta de
productos agricolas. Los mercados no necesariamente eran permanentes; muchos de
ellos eran ocasionales o periodicos. A veces en las fuentes se alude con el nombre de
rahba / pl. rihab o rahhab a plazas y calles en las que se instalaban tiendas, y con el
término suwayga a los mercados situados en pequenias plazoletas.#? En lo referente a
edificaciones comerciales, los fundug tenian la funcion de almacenamiento de
mercancias provenientes de fuera que, posteriormente, se distribuian en los zocos.5°

4 Manzano, Eduardo, La Corte del Califa. Cuatro afios en la Cérdoba de los Omeyas, Barcelona, Critica,
2019, pp. 67-76.

4 |brahim, Tawfig; Gasparifio, Sebastian, «The Dirhams (and Dinars) issued during the Umayyad
Emirate and Caliphate in Al-Andalus according to the index of Vives», Mancuso 5, 2016, (pp. 17-28), p.
22.

4 Cant6 Garcia, Alberto, «El periodo omeya. El emirato. La aparicion de la tipologia califal. ‘Abd al-
Rahman Ill: sus sucesores», | Jarique de Estudios Numismdticos Hispano-Arabes: ponencias y
comunicaciones, Zaragoza, Institucién Fernando el Catdlico, 1988, (pp. 29-41).

44 Cantd Garcia, Alberto, «De la ceca al-Andalus a la de Madinat al-Zahra», Cuadernos de Madinat al-
Zahra, 3, 1991, (pp. 111-121).

45 |brahim, Tawfig; Gasparifio, Sebastian, op. cit., p. 22.

46 Curta, Florin, op. cit., p. 327.

47 Agradezco a Maria Teresa Casal las referencias bibliograficas que me ha proporcionado para la
elaboracidon de esta seccidn.

48 Véase, por ejemplo, Delgado Pérez, Maria Mercedes y Pérez Aguilar, Luis-Gethsemani, Economia y
trabajo. Las bases materiales de la vida en al-Andalus, Sevilla, Ediciones Alfar, 2019.

49 Torres Balbds, Leopoldo, «Plazas, zocos y tiendas de las ciudades hispanomusulmanas», Al-Andalus,
12/2, 1947, (Pp- 437-476).

>° Chalmeta, Pedro, El ‘sefior del zoco’ ... op. cit., pp. 163-168.

INTUS-LEGERE HISTORIA/ ISSN 0718-5456| EISSN 0719-8949/Afi0 2021, Vol. 15, N° 2, pp. 120- 138



127

Contrariamente a los zocos, que permanecian cerrados durante la noche,?! los funduqg
disponian de habitaciones para albergar a los comerciantes que venian de fuera.

En lo referente a la capital, a estas tiendas y mercados provisionales o perioddicos
hay que sumar los zocos de los mds de veinte arrabales situados en las afueras de
Cérdoba,5? como Saqunda, donde se encuentran las referencias arqueoldgicas mas
tempranas de construcciones relacionadas con el comercio, o Cercadilla.5? El gran zoco
de Saqunda, tras la revuelta que tuvo lugar en 190/806, fue destruido junto con el resto
del arrabal por el emir al-Hakam I (r. 180/796 ~ 207/822).54 En el arrabal occidental,
que se extendia desde la muralla oeste de Cordoba hasta Medina Azahara, Clapés
Salmoral ha identificado los restos de un edificio que parece ser un funduq.>>

Disponemos de informacion limitada respecto a la situacidon del gran zoco de
Cordoba de época califal. Si sabemos que incluia multitud de tiendas de productos
alimenticios, textiles y mercancias de lujo agrupadas por oficios. Segun Manuel Acién
y Antonio Vallejo, el zoco mayor debio situarse en la parte occidental del Alcdzar, junto
a la puerta de los perfumistas/especieros (Bab al-‘attarin)5® y se refieren a las noticias
transmitidas por Ibn al-Qutiyya (m. 366/977) e Ibn ‘Idari (s. VII/XIII), que situan el
z0co en esta zona ya desde épocas tempranas.5” En el ano 324/936 se incendid, como
se relata en el Mugtabis:58

Quedando 10 dias de sa‘ban de este arno (12 julio 936)
ocurrio el pavoroso incendio del zoco de Cordoba, en que
ardieron fodos los establecimientos de la arferia principal,
alcanzando las llamas las tiendas de los laneros y la zona
inmediata a la mezquita de Abu Harin® que se vino abajo, y
llegando el fuego al mercado de los perfumistas y las tiendas de
los sederos que estaban detrds, siendo general en las de los
pafieros y fodas las partes vecinas, hasta llegar las llamas y
acabar con el edificio de las postas, en un fterrible incendio de
gran alcance.

5" Casal, Maria Teresa et alii. «Informe-Memoria de la I.LA.U. en el S.G. SS- 1 (Parque de Miraflores y
Centro de Congresos de Cdérdoba). Primera fase», Anuario Arqueoldgico de Andalucia 2001, 3/1,
(Actividades de Urgencia), 2004, (pp. 258-275).

>2 Castejon Calderdn, Rafael, y Martinez de Arizala, «Cérdoba Califal», Cérdoba, Tipografia artistica —
San Alvaro, 1930, p. 9. Previamente publicado en Boletin de la Real Academia de Ciencias, Bellas Letras y
Nobles Artes de Cérdoba, 25, 1929, (pp-. 255-339).

3 Fuertes Santos, Maria del Camino, «Aproximacion al urbanismo y la arquitectura doméstica de época
califal del Yacimiento de Cercadilla», Arqueologia y Territorio Medieval, 9, 2002, (pp. 105-126).

>4 Situado en la zona meridional. Casal, Maria Teresa; op.cit.

55 Clapés Salmoral, Rafael, «La actividad comercial de Cérdoba en época califal a través de un edificio
hallado en el arrabal de Poniente», Anales de Arqueologia Cordobesa, 25-26, 2014-2015, (pp. 225-254),
pp. 226, 246.

56 Se puede encontrar un plano esquematico de Cérdoba en esta época en Lévi-Provencal, Evariste, «El
desarrollo urbano», Historia de Espafia de Menéndez Pidal V, op. cit., (pp. 195-257), p. 235.

7 Acién Almansa, Manuel, y Vallejo Triano, Antonio, op. cit., pp. 118-119. Remiten a Ibn al-Qutiyya,
Historia De La Conquista De Espafia De Abenalcotia EI Cordobés: Seguida De Fragmentos Histéricos De
Abencotaiba, Etc. Trad. Ibn Qutayba, ‘Abd Allah B. Muslim, Gayangos, Saavedra, Codera Zaidin, Ribera,
Julidn, Gayangos, Pascual De, and Saavedra, Eduardo, Madrid, Tipografia De La "Revista De Archivos",
1926, p. 55; Ibn ‘Idari, Historias De Al-Andalus Por Aben-Adhari De Marruecos. Trad. Fernandez Gonzalez,
Francisco, Granada, Ventura Y Sabatel, 1860, p. 145.

58 |bn Hayyan, al-Mugtabis V (Crénica del Califa ‘Abdarrahman Ill an-Ndsir entre los afios 912 y 942, trad.
Viguera, M? Jesus y Corriente, Federico, Zaragoza, Anubar-Instituto Hispano-Arabe de Cultura, 1981),
p. 259, (trad. p. 286).

59 Curiosamente, este Abl Hartin no era otro que ‘Abd al-Malik b. Habib, en honor de quien se erigié
esta mezquita, Ibn ‘Idari, op. cit., p. 215.
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Cuando hubo concluido, an-Nasir ordend reconstruir la
mezquita de Abu Hanin segun era anfes, pero con mejor
construccion y perfecta tibrica, comenzando la construccion a
fines del afio 24 (noviembre 936); también ordend reconstruir
el editicio de las postas segun el plan que frazo con excelente
conocimiento y protfunda sapiencia, haciéndose la construccion
¥ colocdndose las puertas segun se indico, con un dtico sobre
ellas que daba alli e impedia se las dariara, y asi quedo el edificio
hasta que su hijo al-Mustansir, a comienzos de su reinado, lo
fransformo en alcaiceria para los comerciantes, con que amplio
el zoco, Illevdindose las postas al edificio que les destind en la
Almozara. También los mercados fueron restaurados mejor que
estaban, poniéndoseles un techo de madera con tejas, con lo que
fue completa la hermosura del zoco de Cordoba.

Acién y Vallejo senialan que no parece haber una intervencion publica en el
surgimiento inicial del zoco, dada la patente falta de datos en las fuentes respecto a su
ereccion y su posible patrocinador.6°

Por tanto, sabemos que los comerciantes se asociaban por gremios, y es probable
que los productos de lujo importados estuviesen en una misma zona del zoco. Es posible
suponer, en consecuencia, que los comerciantes de oro, y tal vez los cambistas, se
situasen en alguna zona cercana a la Puerta de Sevilla (Bap Ishilya o Bap al-‘attarin)
donde se encontraban los especieros/ perfumistas, aunque no se trata mas que de una
mera hipotesis que no puede demostrarse por el momento.

En cuanto al funcionamiento interno del mercado, segun Pedro Chalmeta, quien
ha dedicado muchas de sus contribuciones a explicar el funcionamiento del zoco
andalusi®! y el control de los precios por parte del almotacén en las primeras épocas,b?
la gente de a pie desconocia las reglas establecidas por los juristas musulmanes, y vivia
de acuerdo a las costumbres previas a la islamizacion. Segun €1, la actividad comercial,
de manera particular, se siguid rigiendo por los usos locales.é? El almotacén o muhtasib
se encargaba de que la actividad en el mercado se rigiese por las normas de la
jurisprudencia islamica (figh), y los tratados de hisba, escritos por dichos almotacenes,
por tanto, son una fuente fehaciente sobre las précticas que se llevaban a cabo, los
castigos que aplicaba el almotacén, etc.

Alejandro Garcia-Sanjuan, quien también ha escrito sobre el control de precios
en la jurisprudencia andalusi, senala que las cuestiones principales tratadas en los
tratados de hisha son el acaparamiento de productos y la tasacion y fijacion de precios.
Tanto en este caso, como en lo que se refiere al control de las actividades de cambio, el
fin es promover las actividades que benefician al conjunto de los musulmanes y
restringir aquellas que causan un prejuicio a la comunidad, aplicando el concepto de
bien comun o interés general (maslaha).64

60 Acién Almansa, Manuel, y Vallejo Triano, Antonio, op. cit., p. 119 n. 69.

61 Chalmeta, Pedro, El ‘sefior del zoco’ ... op. cit.; Chalmeta, Pedro, El zoco medieval... op. cit.

62 Chalmeta, Pedro El ‘sefior del zoco’ ..., op. cit.,, pp. 209-229; Chalmeta, Pedro «Facteurs de la
formation des prix dans I'lslam médiéval», Congreso Internacional sobre la Historia del Magreb, Tunez,
1979, (pp- 111-137).

6 Chalmeta, Pedro; Marugan, Marina, Formulario notarial y judicial andalusi del alfaqui y notario
cordobés m. 399/1009 Ibn al-‘Attar, introduccidn, estudio y trad. anotada, Madrid, Fundaciéon Matritense
del Notariado, 2000, p. 5; Chalmeta, Pedro, «Acerca del ‘amal en al-Andalus: Algunos casos concretos»,
Anuario de historia del derecho espaiiol, 57,1987, (pp. 339-364).

64 Garcia-Sanjudn Alejandro, «El control de los precios en la jurisprudencia isldmica andalusi», Philologia
Hispalensis, 14/2, 2000, (pp. 217-231), p. 218.
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3. El cambio (sarf) y la usura
La base fundamental de la doctrina juridica islamica respecto al riba (intereses
o usura) es el hadiz de los seis productos, diversas versiones del cual se incluyen en
todas las colecciones candnicas (y también en las pre-canodnicas) de hadiz:6°

Oro por oro es riba, excepto en el acto (cambiadas
inmediatamente), frigo por frigo es riba, excepto en el acto,
cebada por cebada esriba, excepto en el acto, ddtiles por ditiles
esriba, excepfto en el acto.s®

Como puede observarse, el cambio de oro y plata aparece en el fundamento
mismo de la prohibicion islamica de la usura, por lo que el cambio de dichos metales
preciosos siempre se ha considerado sospechoso. Es por este motivo por el que, en las
obras de los juristas de ¢poca temprana, la doctrina sobre el sarfconstituye un aspecto
basico del derecho econdmico, e Ibn Habib, por ejemplo, deja claro en su Kitap al-riba
que se opone al comercio en el que se usa el cambio de una moneda por otra.é7

En cuanto a los hadices directamente relativos al sarf'que se incluyen, tanto en
las colecciones candnicas como en las colecciones de ‘Abd al-Razzaq (m. 211/827) e
Ibn Abi Sayba (m. 235/849), se permite el cambio de oro por plata en operaciones no
aplazadas, aunque se aprecia cierta preocupacion por realizar el cambio sin incurrir en
ilegalidades. La coleccién de Ibn Maya (m. 273/887),58 que, a pesar de haberse
considerado canonica, recupera algunas tradiciones proféticas no incluidas en las
demas compilaciones por haberse puesto en entredicho su veracidad, contiene el
siguiente hadiz:

Conto Abu Sa‘id al-Judn que el Proteta prohibio el cambio de
metales preciosos (sarf).6?

El que hadices previos a la canonizacion de las tradiciones proféticas, como el
recuperado por Ibn Maya, muestren una mayor reticencia hacia la préctica del sarf
podria indicar que, debido a la necesidad de esta actividad en el comercio, se dio una
progresiva aceptacion de las actividades de cambio, aunque los juristas mantuvieron su
preocupacion por que se practicase de manera acorde con la jurisprudencia islamica.

El sarf'puede realizarse con metal sin acuniar o con moneda, pero el sarfen el
que se cambia moneda solia estar basado en el numero de monedas, lo cual podia dar
lugar a incrementos en una de las partes debido a defectos en las monedas o a la
fluctuacion de su valor.” La transaccion que los juristas proponen como alternativa es

65 Véase el capitulo «Sunna» en Hernandez Lépez, Adday, El valor del tiempo. Doctrina juridica y prdctica
de la usura (riba) en el Occidente isldmico medieval, Academia Scientiarum Fennica, Helsinki, 2016, pp.
32-49.

66 Al-Bujari, Sahih, en Yam* yawami*al-ahadit wa-al-asanid wa-maknaz al-sihdh wa-al-sunan wa-al-masanid,
Vaduz, Liechtenstein, El Cairo, Yam‘iyyat al-maknaz al-islami (Thesaurus Islamicus Foundation), 2000-
2001, N° 2210, p. 403; Ibn Maya, Sunan, en Yam‘yawami‘... op.cit., n° 2338, p. 326; Aba Da’Gd, Sunan, en
Yam‘gawami‘... op.cit., n° 3350, p. 578; Al-Nasa’i, Sunan, libro de las Ventas, en Yam‘gawami‘... op.cit.,
n° 4575, p. 742. También esté recogida en la coleccién de Ibn Abi Sayba, Ibn Abi Sayba, Kitab al-
musanndf fi al-ahadit wa-al-atar, Bombay, Darussalajiah, 1979-1983, n° 2525, VIII, pp. 99-100.

57 Ibn Habib, op. cit., pp. 59, 67-71; Hernandez, Adday, El Kitab Al-riba... op.cit, p. 30.

8 No fue una coleccién que se emplease en el Magreb, sino que mas bien fue sustituida por el Muwatta’
de Malik b. Anas.

%9 |bn Maya, Sunan, en Yam‘yawami‘... op.cit., n° 2343, p. 327.

7° Hernandez, Adday El valor del tiempo..., op. cit., pp. 155-157. Segun Vallvé, los pesos de los dinares
califales eran variables y oscilaban entre los 3,43 y los 4,80 gramos, Vallvé, Joaquin, op. cit., p. 281.
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la muratala, una permuta monetaria basada en el peso del metal y no en el namero de
monedas.”! El panorama de la actividad de cambio se torna aun mas complejo si
tenemos en cuenta que el uso de recortes de monedas en el mercado era una practica
habitual, como evidencia el alto porcentaje de recortes hallados en los ocultamientos de
¢poca califal.”?

A las limitaciones en el sarfindicadas en el hadiz de los seis productos, Ibn Habib
anade que no se debe cambiar monedas por el metal sin acunar, ya que se debe poder
usar el mismo tipo de medida en ambas partes para no dejar espacio a un posible
incremento de una de las contrapartidas.”

El motivo de que haya tan diversas opiniones juridicas y de que la jurisprudencia
al respecto deje tan amplio margen para el debate indica que algunos aspectos de su
practica que no estaban regulados por las fuentes principales de derecho (el Coran y la
Sunna) se consideraban temas que dependian del escrupulo religioso (wara)™ y no
tanto de la jurisprudencia (figh), ambitos que los juristas se esforzaban en distinguir.
De hecho, Ibn Habib compuso un Kifap al-wara > - que seguramente era parte de una
obra mas amplia ~ donde incluyd hadices y maximas en las que se exhorta al creyente
a evitar el pecado incluso en actividades que, en principio, estan permitidas por la
jurisprudencia.

4. Los cambistas en las obras de Ibn Habib e Ibn ‘Abd al-Ra’Gf
En su tratado de hisba, que lleva el titulo de Risala fi adab al-hisba wa-al-
muhtasib, Ibn ‘Abd al-Ra’uf relaciona la practica del cambio de moneda y de la usura

con los dimmies, diciendo que los cambistas suelen obtener beneficios ilicitos del
cambio del oro y la plata y que la forma de evitar dichas ilegalidades en este contexto

seria impedir a dimmies y a personas sospechosas de haber adquirido bienes de manera
ilegitima que ejerciesen dicho oficio.

Texto arabe sobre el control de las ventas (a/-nazar fi al-
buyii’):76
Yy Lol 4 Jazivw ¥ of Al 6 Laill yad cllil] 5 o puaal) o] ) lgzn_sa g
O¥ ramn Gl U Gl eall i (o s Lall s iy 5 i) g5 A4S 6 Lagia
i ) oz e i)
Traduccion:
La vigilancia de este |oficio estriba en| impedir que sea ejercido
por un protegido/dimmi, ni por |personal cuyos bienes/kasb
tengan un origen sospechoso. Al-Hasan |al-Basrl| prohibia

7' Chalmeta, Pedro; Marugan, Marina, Formulario notarial ... op.cit, p. 658, n. 2.

72 Sobre el uso de recortes, empalmes y afadiduras, aunque en época emiral, puede consultarse
Ibrahim, Tawfig, «Hallazgo emiral en Puebla de Cazalla, Sevilla», Numisma 229, 1991, (pp. 69-86).
También existe un hallazgo de plata califal en el Museo Arqueoldgico de Cérdoba que contiene un
porcentaje muy elevado de recortes. No sabemos, sin embargo, qué implicaciones tuvo el uso de esos
recortes en el sarf. Agradezco a Tawfiq Ibrahim la informacidn y bibliografia que me ha proporcionado
al respecto.

73 Ibn Habib, op. cit., pp. 61-62; Herndndez, Adday, El Kitab al-riba... op.cit, p. 60.

74 El escrupulo religioso esta conectado a la abstencién (tanazzuh) de determinadas practicas o
actividades que se consideran moralmente reprobables pero que no estan, necesariamente, reguladas
por el derecho isldmico, también de aquellas actividades cuya licitud es dudosa. Urvoy , Dominique
«Wara'», in Encyclopaedia of Islam, Second Edition, Consulted online on 14 May 2020
http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_7861.

75 Aguadé, Jorge. «El "Libro del Escripulo Religioso" (Kitab al-Wara®) de ‘Abdalmalik b. Habib», Actas
del XIl Congreso de la Union Européenne d'Arabisants et Islamisants, Madrid, 1986, (pp. 17-34).

76 Chalmeta, Pedro, Ibn ‘Abd al-Ra’Gf... op. cit., edicién: 31; traduccién: 68.
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beber agua procedente de la casa de un cambpista. Ibn Habib [lo
Justificabal diciendo: porque casi siempre €jercen la usura |[...]

El texto de Ibn Habib al que se refiere Ibn ‘Abd al-Ra’uf pertenece a su Kifab
al-riba, y dice:""

" s mand] GIS 5 1 il G Ao e ) e Gy iy s g S
M i M i pall Sy e 4iidd o le Cudti/
A e ] Jpaa ) S iy L) e pgile il 58 rssin S Al e S
LS gy Ll IST ) Gl a4l
Traduccion:

Me contaron de Mutarrif b. ‘Abd Allah, quien lo fomo de Malik
b. Anas, que este dijo: «Al-Hasan ha dicho: Si te sirven agua en
casa de un cambpista (Sarraf), no la bebas». Dice ‘Abd al-Malik
b. Habib: Porque la mayor parte de ellos practican el riba y el
Profeta de Dios (bendiciones) ha dicho: «Dios maldice el riba y

a quienes lo consumen».™

Como se puede ver, en cambio, Ibn Habib no hace alusion alguna a la religion
de los cambistas en su texto.

Posteriormente, Ibn ‘Abd al-Ra’uf establece que conocer la jurisprudencia en
relacidn a la prohibicidn del riba es un requisito para comerciar en el zoco, lo cual se
corresponde en cierto modo con el principio juridico del derecho romano [gnorantia
Jjuris non excusaf’® y, por tanto, prohibe que los extranjeros, que necesariamente
desconocen las normas, lleven a cabo su actividad, tras lo que también recomienda
restringir las actividades ilicitas de los cambistas, como operaciones a plazo, con opcion,
y demas transacciones que no se resuelven en el acto. Aunque no se menciona en ningun
momento los castigos a los que podian enfrentarse los cambistas que siguiesen
realizando actividades de este tipo, es posible deducir que se enfrentaban a las mismas
sanciones que los demas comerciantes que realizasen practicas ilicitas, entre las que se
encontraban 1) dar los beneficios ilicitos como limosna, 2) azotes, 3) carcel y 4)
expulsion del zoco. Sabemos, ademads, que la dureza de las sanciones dependia, no solo
de la gravedad del delito, sino también de si se era reincidente.80

En relacidn a la actitud de Ibn Habib, en el estudio que realicé sobre su libro de
la usura, senalé que el jurista se oponia a la permisividad con respecto a las
transacciones con los que realizan actividades ilicitas, pero nuevos descubrimientos me
han llevado a matizar, completar y revisar dicha conclusion. Mi estudio sobre las
actividades econdmicas con los mustagraqu al-dimma (término que podria traducirse
como corruptos en alguna de sus acepciones) y las distintas opiniones juridicas
existentes al respecto en el seno de la escuela juridica maliki, me han permitido darme
cuenta de que no se trata simplemente de una oposicion entre los juristas que permiten
ciertas actividades y los que se oponen a ellas, sino que existen multitud de situaciones
diferentes respecto a las cuales hay diferentes opiniones juridicas. Precisamente, en
determinados casos concretos, Ibn Habilb promulgaba una doctrina que puede
considerarse como una de las mds permisivas como mostraré a continuacion. La
relacion de opiniones en torno a esta cuestion fue recogida mas tarde por Ibn Rusd al-

7 Ibn Habib, op. cit., p. 58.

78 Hernandez Lépez, Adday, El Kitab al-riba..., op. cit., p. 29.

79 Significa que, una vez promulgada la norma, las gentes del lugar tienen la obligacién de conocerlay
el no conocerla no constituye una excusa para no cumplirla.

80 Chalmeta, Pedro, Ibn ‘Abd al-Ra’uf... op. cit., 103, 106, 108, 112, 118.
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yadd (m. 520/1126)8! en sus Fafdwa4, y su texto condenso, clarificod y estructurd de
forma magistral la jurisprudencia emitida por los juristas malikies anteriores a él,
prueba de lo cual es el hecho de que los juristas posteriores siempre remitan a su fetua.82
De acuerdo a Ibn Rusd, las transacciones con gente de la cual se sabe que
practican actividades ilicitas pueden clasificarse atendiendo a los bienes que intervienen
en la transaccion, que pueden ser predominantemente licitos, predominantemente
ilicitos, o totalmente ilicitos.
sl alle e Q) ¢ 6 o slaasd
Si son predominantemente licitos: Los escasos bienes que no sean licitos deben
ser devueltos a los legitimos duenos si son conocidos, o darse como limosna en caso
contrario. Si se trata del producto de actividades usurarias por la venta de oro por oro
o plata por plata con incremento, los intereses deben ser donados como limosna
también. Ibn Rusd dice que Ibn al-Qasim (m. 191/806)%3 e Ibn Wahb (m. 197/813)84
permiten en este caso las transacciones con los que supuestamente tienen algo que no
les pertenece legalmente, mientras que Asbag las prohibid porque, segin su opinidn, lo
ilicito contamina lo licito. Ibn al-Qasim e Ibn Wahb también permitieron comer su
comida y aceptar sus regalos y donaciones.
aloall Al e alladl 58y of ¢ Al

Si son predominantemente ilicitos: Las transacciones con los que han adquirido
dichos bienes estan restringidas a los casos en que se adquieren mercancias que se
consideran licitas. La aceptacion de su comida, regalos y donaciones no esta prohibida,
pero se recomienda evitarlo.

S Laa ST ol e llginl 5 55 ol s oa Jle dd 05 Y ol L) 1l 48 alla 55 o -
Aloall dadll (3 e ()5S (Jall e ol

Si son completamente ilicitos: Puede ser por dos motivos diferentes: el primero
es que nada de lo que tiene haya sido adquirido de forma licita, y el segundo, que sus
posesiones sean insuficientes para pagar sus deudas. En este caso, existen cuatro
opiniones:

1. La primera de las opiniones es que no se puede llevar a cabo ninguna
transaccion con dicha persona, ya que todas sus propiedades deben ser destinadas al
pago de sus deudas, y esta es la opinion que defiende Ibn Rusd (ze~<all 52 J ¥ Jall), que
piensa que se le debe tratar como aquel que estd en quiebra, y que se debe organizar un
concurso de acreedores.

8 El cordobés Ibn Rusd al-yadd fue un destacado jurista y cadi de la comunidad (qadr al-fama‘a) en
Cdrdoba en la época almoravide. Se le [lam¢ «al-yadd», el abuelo, para distinguirle de su nieto, Ibn Rusd
al-Hafid (mas conocido como Averroes). Una de sus principales obras es Al-Baydn wa-al-tahsil wa-al-
Sarh wa-al-tawyih wa-al-ta‘dil fi masa@’il al-Mustajraya, un comentario a la obra juridica de otro
importante alfaqui andalusi, al-‘UtbT (m. 254/868) conocida como «la ‘Utbiyya», obra que ha llegado
hasta nosotros completa, precisamente, gracias a la obra de Ibn Rusd al-yadd. Serrano, Delfina, «lbn
Rusd al-yadd, Abd-I-Walid», BA, IV, pp. 617 -26.

82 |bn Rusd al-yadd, Fatawa, ed. Ibn al-Tahir al-Talili, al-Mukhtar, Dar al-Gharb al-islami, Beirut, 1987, 1, p.
636.

8 Alfaqui egipcio que fue uno de los mas famosos discipulos de Malik b. Anas, ep6nimo de la escuela
maliki de derecho. Se le considera el méds fiable transmisor de las opiniones de Malik. Se encargé de
extender la doctrina de Malik a Egipto, desde donde el jurista Sahnan la llevé al norte de Africa y al-
Andalus. Se considera, por tanto, que los andalusies seguian la doctrina de Ibn al-Qasim. Schacht, J.,
«Ibn al-Kasim», in: Encyclopaedia of Islam, Second Edition. Consulted online on 03 June 2020
http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_3234

84 Tradicionista maliki egipcio que nacié en El Cairo en 125/743 y murié en el mismo lugar en 197/813.
Escribié multitud de obras basandose en Malik b. Anas. David-Weill, J., «lbn Wahb», in: Encyclopaedia
of Islam, Second Edition. Consulted online on 03 June 2020 http://dx.doi.org/10.1163/1573-
3912_islam_SIM_3403

INTUS-LEGERE HISTORIA/ ISSN 0718-5456| EISSN 0719-8949/Afi0 2021, Vol. 15, N° 2, pp. 120- 138


http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_3234
http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_3403
http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_3403

133

2. La segunda opinion defiende que se pueden realizar transacciones de tipo
comercial, pero que no se pueden aceptar sus regalos o donaciones, con el fin de no
perjudicar a aquellos con los que tiene deudas pendientes. Los que defienden esta
opinidn piensan que se le debe tratar como quien esta altamente endeudado, y no como
quien esta en quiebra, es decir, que se puede tratar con ¢l siempre que no se perjudique
a los acreedores.

3. La tercera opinidn es que, ademas de las transacciones comerciales, se puede
aceptar sus regalos o donaciones, siempre y cuando sean bienes licitos, opinion que
promulgan, entre otros, Ibn Sahniun (m. 275/871), Ibn Habib e Ibn ‘Abdus (m.
261/875).

4. La cuarta es la que siguen mas juristas, y es la opinion de Ibn Muzayn, Hasan
al-Basr1 and Ibn Sihab. Segun ellos, cualquier transaccion es licita siempre y cuando no
haya una evidencia concreta de que algo es indudablemente ilicito. A ojos de Ibn Rusd,
esta discusion solo tiene cabida en el caso de que los duenos legitimos de los bienes no
se conozcan, siendo la primera opinion la que hay que aplicar en cualquier caso si se
sabe quiénes son los duenos.

Ibn Habib, quien recomienda no aceptar ni el agua ofrecida por un cambista en
su Kitab al-riba, parece afirmar lo contrario segun dice Ibn Rusd en el punto 3 («ademads
de las transacciones comerciales, se puede aceptar sus regalos o donaciones, siempre y
cuando sean bienes licifosy), pero la aparente contradiccion no es tal, puesto que se
considera comprobado que las actividades que realizan los cambistas son ilicitas, no se
trata de meras sospechas y, en ese caso, no hay divergencia de opiniones entre los
juristas malikies en que las transacciones con ellos deben prohibirse. Los juicios
emitidos por algunos miembros de la generacidon de Salaf respecto a este tipo de
transacciones respaldan la idea de que no se puede invalidar una transaccion en base a
una sospecha, sino que debe comprobarse y contar con evidencias irrefutables.85
Siguiendo esta idea y aplicando la tercera doctrina, Ibn Habib no prohibe las
transacciones en los casos dudosos.

Ademads, Ibn Habib no hace referencia alguna en sus textos a que los cambistas
sean dimmies, pero dice en su Kitab al-riba que los cambistas practican la usura y el
que se refiera a la tradicidon transmitida por Hasan al-Basri - que dice que no hay que
aceptar ni su agua ~ implica que no tiene dudas sobre sus actividades ilicitas y que, por
tanto, ni siquiera sus donaciones y regalos deberian ser aceptados.®¢ Ibn ‘Abd al-Ra’uf
cita a Ibn Habib y a Hasan al-Basr1 en este asunto, pero no prohibe la actividad de los
cambistas, sino que establece que no se debe permitir a los dimmies que la ejerzan, asi
como a gente cuyos bienes sean de procedencia dudosa. ;jPor qué Ibn ‘Abd al-Ra’uf
establece esta restriccion? ;Tiene que ver con que las crecientes conversiones al islam

8 Varias tradiciones transmitidas por Ibn Mas ‘Gd, Ibn ‘Umar, Salman, al-Naja i, Sa‘id b. Yubayr, Ibn Abi
Di’b, Ibn Sihab al-Zuhri y Hasan al-Basri, demuestran que, por ejemplo, estaba permitido aceptar
regalos de alguien que realizaba actividades ilicitas, asi como el consumo de comida o el cobro de la
yizya de los dimmies, que tenian habitualmente contacto con sustancias prohibidas segun la Sari‘a o
que realizaban actividades prohibidas para los musulmanes, como la usura. Esto estaba condicionado,
por supuesto, a que no hubiese una evidencia concreta de dichas cosas prohibidas. Sobre el consumo
de alimentos de los dimmies, véase Garcia-Sanjuan, Alejandro, «El consumo de alimentos de los
dimmies en el islam medieval: prescripciones juridicas y practica social», Historia. Instituciones.
Documentos, 29, 2002, (pp. 209-246); Tsafrir, Nurit, «The attitude of Sunni Islam toward Jews and
Christians as reflected in some legal issues», Al-Qantara, 26/2, 2005, (pp. 317-336); Arcas Campoy, Maria,
«El criterio de los juristas malikies sobre los alimentos y las bebidas de los dimmies: entre la teoriay la
practica» ed. Echevarria, Ana, Monferrer-Sala, Juan Pedro y Tolan, John, Law and Religious Minorities
in Medieval Societies: Between Theory and Praxis, Brepols, Turnhout, 2016, (pp. 85-100).

86 Recordemos que no hay duda sobre la ilegalidad de las actividades que practican los cambistas. Si
se tratase de meras sospechas, Ibn Habib permitiria las transacciones con ellos en las que los bienes
implicados fueran licitos.
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en el siglo IlI/IX situaban a los dimmies en una situacion mds minoritaria en el siglo
IV/X que en época de Ibn Habib?

Desde luego, en una sociedad en la que los no musulmanes seguian siendo
mayoria frente a la minoria musulmana, como ocurria en el siglo III/IX, el senhalar que
los no musulmanes no se atienen a las normas islamicas respecto a la usura no hubiera
tenido demasiado sentido. Efectivamente, si atendemos a las conclusiones a las que llega
Richard Bulliet en su obra Conversion to Islam in the Medieval Period, que sigue siendo
la principal obra de referencia sobre el tema, las conversiones al islam aumentan
drasticamente en el siglo II/IX,87 pero no sabemos con exactitud el porcentaje de
musulmanes en el siglo IV/X, ni si constituian ya la mayoria de la poblacion, aunque es
seguro que siguieron existiendo en este momento importantes comunidades cristianas
en distintos lugares.88 Por su parte, los judios también tenian una comunidad
importante y participaban activamente en la vida politica y comercial de la Cérdoba
califal. Desgraciadamente, las noticias de que disponemos suelen hacer referencia a los
lideres de la comunidad, y no a los comerciantes.89

Del siglo III/IX, sin embargo, disponemos de un pasaje de la ‘Utbiyya®® que dice:

Djje [Isa b. Dinarl: sdebe ser el drbitro (hakam) de los
musulmanes el que juzgue enfre la gente de la dimma los
contlictos que puedan surgir entre ellos sobre los bienes, o
cuestiones de ventas o prendas o usurpacion de la propiedad?
Contesto [Ibn al-Qasim]: s1, a esto tiene derecho.

Dije [‘Isa b. Dinarl: ;y respecto a qué no actua el drbitro entre
ellos? Contesto [Ibn al-Qasim]: respecto a sus contlictos penales
tudud), sus manumisiones, sus divorcios, la venta con usura
que realizan en sus fransacciones comerciales de un dirham por
dos y cosas por el estilo y sus contratos matrimoniales|...]. Yen
lo que se refiere al asesinato, las heridas, la usurpacion de la
propiedad y los bienes que supongan entrentamientos entre
ellos, en fodos esos casos el drbitro de los musulmanes es el que
debe mediar entre ellos.%!

Este texto indica que, para los juristas musulmanes, el problema no es que
practicasen la usura entre ellos, puesto que el arbitro musulman no interviene en dichos
conflictos, sino que la practicasen en el zoco de los musulmanes. Durante el siglo IV/X,
por tanto, los almotacenes se esforzaban por hacer que en el zoco se siguiera en mayor
medida la jurisprudencia islamica que las costumbres locales y, por ese motivo, Ibn ‘Abd
al-Ra’uf debid sentir la necesidad de senialar que los dimmies no seguian las normas
islamicas en torno a esta cuestion.

En mi opinion, la actitud de Ibn ‘Abd al-Ra’uf simplemente responde a la
necesidad imperante de que las actividades de cambio se pudieran seguir realizando.
Como acabamos de ver, Ibn Habib consideraba problematica la actividad de cambio en
si misma y, por tanto, desde el punto de vista legal, cualquier transacciéon con un
cambista deberia haberse prohibido. Ibn ‘Abd al-Ra’uf, al cambiar el foco de atencion

8 Bulliet, op. cit., pp. 114-127.

8 Garcia Sanjuan, Alejandro, «Cristianos y judios durante el califato omeya de Cérdoba», Desperta
Ferro. Arqueologia e Historia, 21,2018, (Ejemplar dedicado a: Los etruscos), (pp. 13-15), p. 13.

89 [dem.

9° Obra del jurista andalusf al-‘Utbi (m. 254/868) que ha llegado hasta nosotros completa gracias al
comentario de Ibn Rusd al-yadd, véase pagina 15, n. 78.

9" Ferndndez Félix, Ana, Cuestiones legales del Islam temprano: la "Utbiyya" y el proceso de formacién de
la sociedad islamica andalusf, Madrid, CSIC, 2003, p. 383.
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de los cambistas en general a grupos determinados -~ los dimmies y demds personas
sospechosas de haber cometido ilegalidades ~ en realidad estaba permitiendo que se
pudiese practicar el sarfcon los demds cambistas musulmanes, sorteando las reticencias
de los juristas tempranos respecto al cambio. Por otro lado, como Miquel Barceld senald,
la mayor presion fiscal sobre los dimmies propicio la conversion de los no-musulmanes
al islam?? y, en este contexto, la restriccion de las actividades que los dimmies podian
practicar, podria haber causado el mismo efecto.

En cuanto a la postura de Ibn Habib, tambi¢n podria responder a la voluntad de
los alfaquies de mantener cierta imparcialidad en los textos juridicos respecto a los
dimmies. A este respecto, Lehmann estudié un fragmento recogido en el Mi‘yar de al-
Wansarisi en el que se dice:

La igualdad de los musulmanes y el dimmi a la hora de emitir
una sentencia legal de acuerdo con [los principios de]
imparcialidad es obligatoria. Eso es parte de la dignidad del
1slam y su excelencia. El Profeta |...) dijo: «Humilladlos, pero no
los oprimdis; despreciadlos y no los honréis; llamadlos por sus
nombpres, pero no les deis kunyas».93

Esto explicaria por qué, a pesar de que en el Cordn (IV: 161) encontramos un
reproche hacia los judios de Medina («FPor usurear, a pesar de habérseles prohibido, y
por haber devorado la hacienda ajena injustamente. A los infieles de entre ellos les
hemos preparado un castigo doloroso») no sea habitual encontrar una asociacion entre
dimmies y usura en los textos juridicos. Ya en las tradiciones transmitidas por la
generacion de Salaf, pese a que se relaciona a los no musulmanes con sustancias y
actividades que son ilicitas para los musulmanes, no se hace hincapi¢ en el préstamo
con interés, sino en el consumo y comercio de vino y cerdo,?* y en otros textos donde se
hace referencia al riba, no se menciona la fe, probablemente porque algunos
musulmanes también practicaban la usura.®> Unicamente he podido encontrar dicha
asociacion entre judios y usura en una fetua del siglo VIII/XIV en la que, sin embargo,
el jurista preguntado (Ibn Lubb, m. 782/1381) recomienda examinar cada caso
individualmente, lo cual responde a desarrollos historicos y sociales, y no a los

92 Barcelo, Miquel, op.cit., p. 70.

9 Lehmann, Matthias, «Islamic Legal consultation and the Jewish-Muslim ‘Convivencia’», Jewish
Studies Quarterly, 6,1999, (pp. 25-54), p. 31; Al-Wansarisi, Al-Mi ‘yar al-mu rib wa-al-yami‘ al-mugrib ‘an
fatawa ahl Ifriqya wa-al-Andalus wa-al-Magrib, ed. Hayyi, Muhammad, Rabat, 1981, II, p. 254.

94 Aun asi, las tradiciones proféticas muestran una actitud bastante permisiva hacia el consumo de
alimentos preparados por los dimmies, salvo que se demuestre que hay algo que contraviene
directamente las reglas islamicas. Al-Satibi (m. 790/1388), por ejemplo, en su texto sobre las
transacciones con los corruptos (mustagraqu al-dhimma), remite a la siguiente tradicion transmitida
por Abu Da’td, quien compiléd una de las colecciones de hadiz consideradas como candnicas:
«Estdbamos conquistando territorios con el Profeta de Dios (bendiciones) y obtuvimos algunos
recipientes de los politeistas. Servimos (el alimento) en ellos y los usamos y eso no implica ningtin mal»,
manuscrito 362/3 de la Fundacién King Abdul Aziz en Casablanca, folio 3v, linea 14. La edicidén y
traduccidn al inglés de este texto se incluye en Herndndez Lépez, Adday, Dealing with corruption in
Nasrid Granada. Aba Ishaq al-Shatibt (d. 790/1388), Mu ‘amalat man istaghraqa fi dhimmatihi al-haram,
Studies in Islamic Law and Society, Leiden, Brill, en prensa.

95 Al-Satibi, por ejemplo, recoge dos tradiciones de Ibn Mas‘td e Ibn ‘Umar que permiten aceptar
regalos o donaciones de los que practican la usura (sin mencionar su adscripcién religiosa); Al-Satibi,
Mu ‘amalat man istaghraqa fi dhimmatihi al-haram (manuscrito 362/3 de la Fundacién King Abdul Aziz
en Casablanca, folio 1v, linea 2, seccidn 1); ‘Abd al-Razzaq, Kitab al-musannaf, Beirut, Dar al-kutub al-
‘ilmiyya, 2000, 12 vol., VIII, p. 117, n°. 3433 (14754).
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fundamentos tedricos del islam.% Del mismo modo, el jurista granadino al-Satibi (m.
790/1388), alumno de Ibn Lubb, dice en su texto sobre las transacciones con los
mustagraqu al-dhimma que, aunque es bien sabido que los dimmies obtienen ganancias
injustificadas y consumen riba, Dios permitid tomar su dinero (en referencia al
impuesto de la yizya) sin restringirlo a los bienes que fueron adquiridos legalmente.®”

5. Conclusiones

Podemos decir, a juzgar por la informacion extraida de los textos, que entre las
actividades que practicaban los cambistas estaban, sin lugar a dudas, el préstamo a
inter¢s, el cambio de monedas basado en su numero (y no en su peso) y el cambio de
monedas por metal acunado, todas ellas actividades miradas con recelo por los juristas
musulmanes ya desde época temprana. Debian ejercer, por tanto, una funcion similar
a la de la banca. Esta actividad se insertaba en un sistema uniforme de medidas de peso
y capacidad, gran parte del cual ha perdurado hasta nuestros dias en el mundo rural
hispano, como demuestra la terminologia relativa a dichas medidas que se ha
preservado en lengua castellana, especialmente en el ambito agricola, en forma de
arabismos como arroba, fanega, etc.98

La cuestion planteada por Ibn Habib constituye el precedente de la doctrina
econdmica maliki desarrollada por juristas posteriores, ¢ Ibn Habib es mencionado
como autoridad en varios de sus textos. Al-Wansarisi, por ejemplo, le cita en relacion a
la cuestion de las transacciones con los mustagraqu al-dimma. Este término, cuyas
ocurrencias mas tempranas aparecen en textos de juristas malikies a partir del siglo
IV/X, se refiere principalmente a aquellos que disponen de cosas que no les pertenecen
legalmente, por lo que los cambistas sobre los que habla Ibn Habib se incluyen en este
rupo.9?

Esta cuestion, por tanto, aunque planteada de manera tedrica por Ibn Habib,
conecta directamente con la practica social y, en consecuencia, su doctrina ha sido
empleada, tanto por los almotacenes, como por los juristas que defendian la
promulgacion de lo correcto y la prohibicion de lo incorrecto.19° La doctrina sobre los
cambistas, por tanto, podria considerarse el germen del debate nacido en el seno del
malikismo sobre los mustagraqu al-dimma, doctrina que se desarrolld y se aplico a otros
problemas sociales, como gobernantes que se consideraban ilegitimos, gobernadores y
cobradores de impuestos injustos, etc. La primera ocurrencia de este término que se ha
encontrado hasta ahora se encuentra en una fetua atribuida al jurista Ibn Ab1 Zayd al-
Qayrawani (m. 386/996), en la que la denominacion mustagraqu al-dimma se aplica
a los que trabajaban al servicio de los sultanes fatimies.!°1 Esto confirma que la doctrina

98 Hernandez Lépez, Adday, «La imagen del otro. La visién de cristianos y musulmanes respecto al judio
y la usura en el s. Xll», Fronteras en discusion, eds. Martos Quesada, Juan y Bueno, Marisa, Asociacion
Cultural Al-Mudayna, Madrid, 2012, (pp. 133-142), p. 134; Al-Wansarisi, Al-Mi ‘'yar (Rabat), VI, pp. 433-434.
97 Al-Satibi, Mu ‘amalat man istaghraqa... op.cit. (folio 3r, linea 29 (seccién 4).

98 vallvé, Joaquin, op. cit., pp. 267-283.

99 En una fetua de Aba al-'Abbas Ahmad b. Qasim al-Qabbab (m. 708/1310) en la que el jurista trata la
cuestion sobre un gobernador que establece una fundacidn pia para sus hijos con bienes que adquirié
de manera ilicita, al-Wansarisi se refiere a la Wadiha de Ibn Habib, Al-Wansarisi, Miyar, VI, p. 294. En
otra, al-Qabbab dice que la mayoria de las actividades de los cambistas son usurarias, Al-Wansarisi, op.
cit., Xll, pp. 63-66.

90 Sobre esta cuestion véase Cook, Michael, Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic
Thought, Cambridge University Press, Cambridge, 2001, p. 6, n. 18.

11 Al-Wansarisi, op. cit., IX, p. 564.
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juridico~econdmica maliki fue uno de los medios de legitimacion del califato omeyal©2
frente al califato 811 fatimi.103

No conocemos con exactitud el porcentaje de musulmanes y dimmies que
realizaban actividades comerciales y de cambio, pero la alusion de Ibn ‘Abd al-Ra’uf a
aquellos cuyos bienes se sospecha que son de procedencia ilicita indica que el cambio
de moneda y metales preciosos en general, era practicado tanto por dimmies como por
musulmanes. Sin embargo, la falta de textos juridicos en los que se mencione la
adscripcion religiosa de quienes realizaban esta actividad, evidencia que esta cuestion
no supuso una preocupacion para los juristas andalusies. Aunque en determinados
aspectos los dimmies no gozaran de los mismos derechos que los musulmanes, los
dimmies eran miembros de la umma (comunidad), y en el plano juridico-econdmico
estaban sujetos a los mismos deberes;!4 los juicios morales respecto a su religion, debido
a esto, asi como las generalizaciones respecto a su comportamiento no son pertinentes
ni tampoco frecuentes en las fuentes de teoria legal. Unicamente se suele mencionar su
fe en relacidn a prohibiciones isldmicas que no eran tal para los dimmies, como el
contacto con sustancias consideradas impuras o actividades ilegales en las que se

192 | a doctrina maliki fue adoptada y transmitida manera independiente por ulemas que se educaron
en Oriente, tras lo que los omeyas asumieron dicha doctrina por adaptarse a su programa ideoldgico.
Fierro Maribel, «Proto-Malikis, Malikis and reformed Malikis», ed. Peters, Rudolf y Vogel, Frank E., The
Islamic School of Law: Evolution, Devolution, and Progress, Harvard University Press, Cambridge, Mass.,
2005, (pp. 57-76), p. 62.

'%3 Fierro, Maribel, «Medina, the Mashrig, and the Maghrib in the recension of Malik’s Muwatta’ by the
Cordoban Yahya b. Yahya al-Laythi», Muwatta’ Roundtable. Consultado el 12 de junio de 2020,
https://islamiclaw.blog/2019/12/06/muwa%E1%B9%AD%E1%B9%ADa%CA%BE-roundtable-medina-the-
mashrig-and-the-maghrib-in-the-recension-of-maliks-muwa%E1%B9%AD%E1%B9%ADa%CA%BC-by-the-
cordoban-ya%E1%B8%A5ya-b-ya%E1%B8%As5ya-al/

4 Como demuestra el fragmento de la ‘Utbiyya incluido en el presente articulo, los no-musulmanes
podian seguir sus propias normas en determinados aspectos de las relaciones con sus correligionarios,
mientras que, en otros asuntos que afectaban a los musulmanes de algin modo, debian someterse a
un magistrado musulman (hakam). Tanto cristianos como judios adaptaron sus normas legales al
contexto islamico como una forma de facilitar las relaciones con los musulmanes y también para evitar
las conversiones al islam. Sobre este tema véase Echevarria, Ana, «Los marcos legales de la
islamizacion: el procedimiento judicial entre cristianos arabizados y mozarabes», Studia Historica.
Historia Medieval 27, 2009, (pp. 37-52); Echevarria, Ana, «La jurisdiccién eclesidstica mozarabe a través
de la Coleccién Candnica Hispana en drabe», eds. Herbers, K.; Maser, M., et al.). Von Mozarabern zu
Mozarabismen? Zur Vielfalt von kulturellen Ordnungen auf der Iberischen Halbinsel im Mittelalter,
Miinster, Aschendorff Verlag, 2014, (pp. 131-144); Echevarria, Ana; Monferrer-Sala, Juan Pedro; Tolan,
John (eds.), Law and Religious Minorities in Medieval Societies: Between Theory and Praxis / De la teoria
legal a la prdctica en el derecho de las minorias religiosas en la Edad Media, Turnhout: Brepols, 2016;
Safran, Janina M., Defining boundaries in al-Andalus: Muslims, Christians and Jews in Islamic Iberia,
Ithaca-London, Cornell University Press, 2013, especialmente p. 7; Emon, Anver, Religious Pluralism and
Islamic Law: Dhimmis and Others in the Empire of Law, Oxford, Oxford University Press, 2014; Serrano,
Delfina, «La yajaz li-hukm al-muslimin an yahkum bayna-huma: Ibn Rushd al-Jadd (Cordoba d. 1126 CE)
and the restriction on Dhimmis Shopping for Islamic Judicial Forums in al-Andalus», eds. Berend, Nora;
Hameau-Masset, Youna; Nemo-Pekelman, Capucine & Tolan, John, Religious Minorities in Christian,
Jewish and Muslim Law (5th-15th centuries), Turnhout (Bélgica), Brepols Publishers (RELMIN, 8), 2017,
(pp. 395-411); Edelby, Néophyte, «The legislative autonomy of Christians in the Islamic World» in
Muslims and Others, ed. Robert G. Hoyland, Aldershot, Ashgate, 2004, (pp. 37-82).
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implicase a sujetos musulmanes,'°% y nunca en tono polémico, proposito para el cual ya
existia un género literario especifico.106

La alusion a los dimmies por parte de Ibn ‘Abd al-Ra’uf no debe interpretarse,
por tanto, como un ataque de tipo polémico-religioso a 1os no musulmanes, sino como
una forma de intentar asegurar la legalidad de las actividades realizadas en el zoco,
adaptando lo establecido por los juristas malikies tempranos a las necesidades del
mercado surgidas en el siglo IV/X. El derecho islamico, en tanto que sistema legal vivo
capaz de adaptarse a los cambios sociales, fue empleado por juristas y almotacenes para
afrontar los cambios derivados del establecimiento del gobierno centralizado del
califato omeya y su politica econdmica, fiscal y comercial.

%5 Para una época bastante posterior, el siglo IX/XV, por ejemplo, el jurista magrebi al-Burzuli
recomienda evitar que los cristianos permanezcan en el zoco porque no cumplen las reglas islamicas
respecto a la venta de vino. Al-Wan3arisi, op.cit., VI, p. 68.

196 | a polémica religiosa se cultivé de manera aislada respecto a las obras legales, incluso por juristas,
como en el caso de Ibn Hazm (m. 456/1054). Sobre este tema véase, por ejemplo, Asin Palacios, Miguel,
«Un cddice inexplorado del cordobés Ibn Hazm», Al-Andalus, 2, 1934, (pp. 1-56); Garcia Gémez, Emilio,
«Polémica religiosa entre Ibn Hazm e Ibn al-Nagrila», Al-Andalus, 4/1, 1936-39, (pp. 1-28).
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